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In eigener Sache: Dringender Spendenaufruf!

THEOLOGISCHES lebt von Threr Spende!

Wie in den vergangen Jahren liegt dem letzten Heft des
Jahres 2013 fiir die Bezicher aus Deutschland ein Uberwei-
sungstriger bei. Bereits im letzten Jahr wurde die ansonsten
iibliche hofliche Bitte um Thre Spende durch einen dringen-
den Spendenappell ersetzt. Die Resonanz auf diesen Aufruf
war grof3, und wir danken allen, die uns durch eine Zuwen-
dung unterstiitzt haben. Mit ihrer Hilfe konnten wir einen
Grofiteil der laufenden Kosten decken, die vor allem im
Druck und Versand unserer Zeitschrift liegen.

Als gemeinniitziges Projekt lebt THEOLOGISCHES alleine von
den freiwilligen Zuwendungen seiner Bezieher. Wir bemiihen
uns, die Ausgaben in allen Bereichen so niedrig wie moglich
zu halten, was nur durch hohes ehrenamtliches Engagement von
Seiten der Fordergemeinschaft und der Autoren moglich ist.
Dennoch mussten wir auch 2012 auf unsere Sparriicklagen
zurlickgreifen, die von Jahr zu Jahr weniger werden. Wir bit-
ten Sie daher in diesem Jahr erneut, uns mit einer grofziigi-
gen Spende zu bedenken. Aufgrund der Gemeinniitzigkeit un-
serer Tétigkeit konnen Sie Thre Spenden steuerlich geltend
machen. Fiir alle Spenden, die 100.- € tiberschreiten, ergeht
automatisch eine Spendenquittung an Sie.

Thnen und Ihren Angehdrigen wiinschen wir bereits an dieser
Stelle eine besinnliche Adventszeit, ein gnadenreiches Weih-
nachtsfest und ein gesegnetes Neues Jahr 2014.

Ihre Fordergemeinschaft der Zeitschrift THEOLOGISCHES
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MANFRED HAUKE

Editorial

Am Christkdnigssonntag, dem 24. November 2013, endet das
von Papst Benedikt XVI. ausgerufene und von Papst Franziskus
weitergefiihrte ,,Jahr des Glaubens®. Der flinfzigste Jahrestag des
Beginns des Zweiten Vatikanischen Konzils sowie das zwanzig-
jahrige Jubildum des ,,Katechismus der Katholischen Kirche*
waren der Anlass dafiir. Um die Zukunft des Glaubens zu for-
dern, ist entscheidend die Unterweisung der Jugend, die in den
letzten Jahrzehnten schwer gelitten hat, nicht zuletzt durch unzu-
reichende Lehrpliane und ungeeignete Lehrbiicher fiir den Reli-
gionsunterricht. Mut fiir die Férderung der Zukunft im kateche-
tischen Bereich macht den einleitende Beitrag von Christa Me-
ves: ihre Laudatio auf Weihbischof Dr. Andreas Laun anldsslich
der Verleihung eines wichtigen Schulbuchpreises im Miinchener
Kiinstlerhaus bringt die Situation auf den Punkt; dass wir Chris-
ten dabei im guten Sinne kdmpferisch sein miissen (als Ecclesia
militans auf Erden) wird in ihrer einleitenden Schilderung auch
sehr deutlich. Ausdriicklich hingewiesen sei auf die Liste der von
Weihbischof Laun erstellten empfehlenswerten Religionsbiicher,
die dem Beitrag von Frau Meves vorangestellt ist.

Nicht wenige Vorkommnisse der letzten Zeit weisen auf einen
immer rauheren Wind, der allen gldubigen Christen in der west-
lichen Welt entgegenweht. Einige Andeutungen dazu finden sich
in dem kurzen Beitrag von Friedrich Romig, der dabei Aussagen
auf der diesjahrigen Jubildums-Sommerakademie des Linzer Prie-
sterkreises im oberdsterreichischen Aigen zusammenfasst. Chri-
stus hat uns vorausgesagt: ,,Wenn sie mich verfolgt haben, wer-
den sie auch euch verfolgen* (Joh 15,20). Die Verfolgung gibt
Gelegenheit zum Glaubenszeugnis, trennt (bis einem gewissen
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Grad) die Spreu vom Weizen und bereitet den Weg fiir einen neu-
en Aufschwung der Kirche. Da ist es gut, im Himmel Vorbilder
zu haben, die uns in der Bedrdngnis Mut machen: die Seligen und
Heiligen, vor allem die Martyrer. P. Lothar Groppe SJ erinnert
uns anlésslich des 70. Todestages des seligen Dompropstes Bern-
hard Lichtenberg an einen der bekanntesten katholischen Glau-
benszeugen zur Zeit des Nationalsozialismus. Ein weiterer Bei-
trag, aus der Feder des italienischen Bischofs Edoardo Aldo Cer-
rato und des Oratorianerpriesters Paul Bernhard Wodrazka, gilt
dem jiingst zur Ehre der Altire erhobenen Oratorianer und Mér-
tyrerbischof von Lérida, Salvio Huix Miralpeix, der im spani-
schen Biirgerkrieg sein Leben lassen musste. Verantwortlich da-
fiir waren Menschen, die sich von der Ideologie des Marxismus
verblenden lieen.

Auf die teilweise noch wirksamen Gifte des Marxismus
weist kritisch der Artikel von Uwe Christian Lay, der dabei
auch auf die ideologisch befrachtete Befreiungstheologie ein-
geht. Die Anliegen von Papst Franziskus sind damit nicht
gleichzusetzen. Mit dessen Wirken und seiner Bezichung zu
Papst Benedikt XVI. beschéftigt sich Franz Norbert Otterbeck.
Er pladiert dafiir, die je spezifischen Charismen von Papst Fran-
ziskus und Papst Benedikt XVI. im Wesentlichen als komple-
mentér einzustufen (und nicht gegeneinander auszuspielen).

Da Glaube und Vernunft miteinander in Verbindung stehen,
gilt es, nicht nur den Glauben zu verkiindigen, sondern auch den
im Naturrecht sich artikulierenden menschlichen philosophi-
schen Verstand zur Geltung zu bringen, damit auch in einer plu-
ralistischen Gesellschaft gemeinsame Werte gesichert werden
konnen. Der Grundsatzbeitrag von Inge M. Thiirkauf betont:
,,Ohne das Wiederfinden des Naturrechts entgleitet die Biopoli-
tik in die Unmenschlichkeit*.

Die Auseinandersetzung zwischen Glauben und Unglauben
zeigt sich nicht zuletzt in der Filmindustrie. Wolfgang M.
Schmitt bietet einen kenntnisreichen Einblick iiber ,,Gott, Glau-
ben und Kirche im Gegenwartskino®. Ein literarisches Thema
behandelt hingegen die Rezension von P. Stefan Wiirges SIM
iiber ein Werk, das sich mit dem Einfluss des katholischen Glau-
bens auf die Schriften von Karl May befasst.

In Deutschland und Osterreich wird in der Adventszeit das
neue ,,Gotteslob* eingefiihrt, zu dem wir bereits in einer voraus-
gehenden Ausgabe kritische Anmerkungen verdffentlicht haben.
Eine Ergidnzung dazu bietet ein kurzer Beitrag von Johannes
Stohr, mit einem Hinweis auf weitere Bestandsaufnahmen im
Internet. Biblische Themen werden angesprochen in der Rezen-
sion Alexander Desecars iiber den Generalangriff Klaus Bergers
auf Fehlformen der historisch-kritischen Exegese, in seinem
Werk tiber die ,,Bibelfdlscher®. Vorgestellt wird sodann eine neu
erschienene lateinisch-deutsche Ausgabe der Vulgata fiir das
Neue Testament.

Damit im alltdglichen Schlachtgetiimmel der geistigen Aus-
einandersetzung nicht das ewige Ziel des Menschen vergessen
wird, erinnert uns Walter Hoeres an die selige Gottesschau im
Himmel. Wenn wir in der Lebensgemeinschaft mit dem dreifal-
tigen Gott fir immer geborgen sind, hat sich das Halbdunkel
des Glaubens verwandelt in die strahlende Seligkeit der Schau
Gottes von Angesicht zu Angesicht. Fiir das Weihnachtsfest
wiinsche ich Thnen im Namen der Fordergemeinschaft THEOLO-
GISCHES die Geborgenheit des Glaubens, der uns auf die selige
Schau vorbereitet wie die Morgenréte auf das helle Strahlen der
Sonne.

Prof. Dr. Manfred Hauke
Via Roncaccio 7, 6900 Lugano (Schweiz)
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CHRISTA MEVES

Laudatio fiir Weihbischof Andreas Laun

Am 3. Oktober 2013 verlieh der Verein ,,Lernen fiir die deut-
sche und europdiische Zukunft* dem Salzburger Weihbischof Prof.
Dr. Andreas Laun im Miinchner Kiinstlerhaus einen Preis fiir das
von ihm verantwortete Schulbuch ,,Der Christ in der modernen
Welt“. Die Preisverleihung ehrt einen iiber dieses Werk weit hin-
ausgehenden wichtigen Einsatz fiir die Katechese und den schu-
lischen Religionsunterricht im deutschen Sprachraum. Christa
Meves erzihlt von dem Ereignis, das von einem Eklat tiberschat-
tet wurde, der typisch ist fiir eine neue Art der Christenverfol-
gung. Gott sei Dank hat die ,, Diktatur des Relativismus* hier
nicht das letzte Wort behalten. Im Anschluss an den Bericht doku-
mentieren wir die von Christa Meves gehaltene Laudatio.

Im Folgenden erwdhnt der Beitrag folgende Religionsbiicher
aus der Feder von Andreas Laun:

Der Christ in der modernen Welt (Glauben und Leben 8), Ver-
lag Glauben und Leben, Salzburg 2009 (Anlass der erwdhn-
ten Preisverleihung).

Von Gott gerufen: Gnade und Sakramente (Glauben und Leben 7),
2007 (3 Bdnde: Textbuch; Arbeitsbuch fiir Schiiler und Ju-
gendliche; Handbuch fiir Eltern und Katecheten).

Freude am Weg des Herrn: die Gebote Gottes (Glaube und Le-
ben 6), 2005 (3 Bdnde ...).

Ich glaube: das Credo der Kirche (Glaube und Leben 5), 2004
(3 Bdnde ...).

Jesus, der Herr (Glaube und Leben 4), 2003 (3 Bdnde ...).

Unser Leben mit Jesus (Glaube und Leben 3), 2002 (3 Bdinde ...).

Jesus, unser Leben (Glaube und Leben 2), 2001 (3 Bdnde ...).

Unser Vater im Himmel (Glaube und Leben 1), 2002 (3 Bdnde ...).
(M.H.).

Minchen: Preisverleihung an Weihbischof Laun inklusive
Eklat einer Direktorin*

Am 3. Oktober ist es gelungen, im Kiinstlerhaus zu Miinchen
mit einer Feier vor groBem Publikum einen katholischen Geist-
lichen zu ehren, der sich in Unermiidlichkeit als ein Fels in der
Brandung des ideologischen Mainstream erwiesen hat, indem er
offentlich gefahrlichen Entstaltungsprozessen entgegengewirkt
hat: Durch die Schulbuch-Preisverleihung des Vereins LDEZ
,,Lernen fiir die deutsche und europdische Zukunft* an Weihbi-
schof Prof. Dr. Andreas Laun aus Salzburg fiir sein Buch ,, Der
Christ in der modernen Welt*. Es wurden erhebende Stunden
mit tiefgriindigen Beitrdgen und einer wiirdigen musikalischen
Umrahmung.

Doch mdge man nicht meinen, dass dergleichen Veranstal-
tungen in unserer Demokratie noch ohne Beeintrdchtigungen
moglich sind, schon gar nicht, wenn Christliches im Vorder-
grund steht. Hier z. B. sollte ein Unterrichtswerk hervorgehoben

' Der Text entspricht der zuerst im Internet verdffentlichten Fassung:
http://charismatismus.wordpress.com/2013/10/14/munchen-preis
verleihung-an-weihbischof-laun-inklusive-eklat-einer-direktorin/
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werden, dessen Ziel darin besteht, die Grundlagen des christ-
lichen Abendlandes in eindeutigen Préizision darzustellen. Die
sich iiber Monate erstreckenden Vorbereitungen der Akteure
gingen in aller Sachlichkeit vor sich, mit unterschriebenen Ver-
tragen fiir die Anmietung des Festsaales und allen bendtigten
Einzelheiten — auch durch bereits schriftlich vollzogene Anzah-
lungen.

Wenige Tage vor dem Termin erhielt der Vorstand jedoch den
Anruf einer Dame, die angab, die Direktorin des Hauses zu sein
und mit schneidender Stimme erklérte, fiir eine Preisverleihung
an Weihbischof Laun die Tore des Kiinstlerhauses nicht 6ffnen
zu wollen: ,, Dies ist ein Mann, der ausgrenzt und diffamiert.
Fiir so eine Person haben wir keinen Platz*. Das wiirde eine
Rufschiadigung ihres Hauses bedeuten, erklérte sie. In ihren Sta-
tuten gébe es einen Paragraphen, der Abmachungen widerrufen
konne, ,, wenn diese dem Hause schaden wiirden ““. Der Vorstand
schaltete unverzagt seinen Justiziar ein, der mit Erfolg der rigo-
rosen Verweigerung Einhalt gebot.

Dem Veranstalter wurde aber gedroht, man wiirde vor der
Festversammlung eine Erklidrung abgeben. Die diese Unsicher-
heit hervorrufende Dame erschien dann kurz vor Beginn der
Veranstaltung und verbot zunichst mit erregter Stimme den sich
positionierenden Kamerateams, die Veranstaltung filmisch auf-
zunehmen. Sie drohte mit sofortiger Rdumung durch die Poli-
zei. Die Kameraleute lieen sich aber berechtigterweise nicht
einschiichtern und wussten zu erklédren, dass ein Gesetz in unse-
rer Demokratie Pressefreiheit garantiere, und ein solches Verbot
fiir sie nicht gélte, wenn das Einvernehmen der Veranstalter und
Redner vorlage.

Durch diese Erklarung fiel plotzlich der aufgebldhte Luftbal-
lon einer kurz vor Beginn gefdhrdeten Veranstaltung in sich zu-
sammen: Die sich allméchtig gebardende Dame entschwand ...

Unter den Zuhorern breitete sich Entspannung aus, der Fest-
akt konnte beginnen und ungestort, wenn auch ohne Foyerbe-
leuchtung, seinen festlich vorbereiteten Lauf nehmen.

Es war nicht zu vernehmen, dass diese eindeutig unrechtliche
Kleindiktatur zu Miinchen in der Offentlichkeit zu einigem Auf-
sehen gefiihrt hatte.

Gehort es auch zu unserer freiheitlichen Demokratieform,
ehrenwerten Christen in pldtzlich unrechtlicher Aufwallung den
Zutritt zu korrekt gemieteten Rdumlichkeiten zu verweigern?

Ist es erlaubt, in dieser Weise einen absolut unbescholtenen
hohen ausléndischen Geistlichen, dazu sogar einen aus einer
Nachbarditzese, in dieser Weise Offentlich zu beleidigen?

Weihbischof Laun ist einer der grolen Lebensschiitzer, die
entsprechenden Demonstrationen personlich vorangehen. Darf
eine solche Personlichkeit, die bereits durch ihr Verhalten uner-
schrockene Tapferkeit und Einstehen fiir die biblische Wahrheit
und die Pramissen ihrer Kirche zeigt, durch eine solche vollig
unangemessene Verhaltensweise verunglimpft werden?

Ich meine, fiir wache Menschen in unserer Republik ist die-
ser Vorfall ein bedenkliches Zeichen fiir diktatorischen Mob un-
rechtlicher, ja niveauloser Art. Gliicklicherweise haben Christen
in einem gefiillten Saal an diesem Feiertag einem hohen Vertre-
ter der groflen alten christlichen Kultur des Abendlandes eine
Auszeichnung fiir sein tatkréftiges Bemiithen um deren Erhal-
tung prasentiert.
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Mit Erschiitterung miissen wir zur Kenntnis geben, dass sol-
chen Riickfillen in die Barbarei Widerstand entgegengesetzt
werden sollte. Das ist hierzulande gliicklicherweise, wie dieser
Fall zeigt, gelegentlich immer noch mit rechtlichen Mitteln
moglich.

Andreas Laun: Aufbruch zur Klarheit in der Wirrnis unse-
rer Zeit

Der Jiinger Jesu, mit Namen Andreas, war ein Fischer. Er ar-
beitete am Ufer, als der Herr ihn berief. Er war der erste sogar,
den dieser Ruf traf — gemeinsam mit seinem Bruder Simon, der
spater unter dem Namen Petrus hervortrat. Andreas, hellhorig,
demiitig und bescheiden, lieB ihm wie selbstverstindlich den
Vorrang. Andreas trat gewissermallen an die zweite Stelle, ein-
mal — so weil} die Schrift — auch an die vierte Stelle. Erwéhnt
wird Andreas, als er Christus auf den Hunger und die Bediirftig-
keit der riesigen Schar hinwies, die um ihn versammelt war [vgl.
Joh 6]. Andreas wies auf ein Kind hin und auf die vollig unzu-
reichende Nahrung in dessen Korb. Uber den Jiinger Andreas
berichtet die Chronik der Heiligen von einer auflerordentlichen,
weitrdumigen Missionsarbeit nach Christi Auferstehung bis
weit in den Osten und vor allem auch in den Norden hinein. Pa-
tras in Griechenland wurde der Ort seines Martyrerschicksals.
Der Stadthalter dort lieB ihn an einem schrigen X-formigen
Kreuz authéngen. Im sogenannten Andreaskreuz, das fiir jeden
von uns Jetzigen als ein Verkehrszeichen vor unbeschrankten
Bahniibergingen steht, gibt es davon sogar noch heute ein un-
sterbliches Merkzeichen.

Ist in diesem Apostel Andreas nicht eine erstaunliche bildhaf-
te Parallele zu unserem heutigen Preistriager, zur Personlichkeit
und Lebenssituation unseres hochverehrten, geliebten Weihbi-
schofs, des Professors und Doktor der Theologie, Andreas Laun
aus Salzburg zu erkennen? Auch er wurde als zweiter Sohn ge-
boren. Auch er hat wiahrend seiner umfénglichen Ausbildung si-
cher bereits manchen ,, Fisch, sprich: ein ,,Menschenfischlein‘
gefangen und zum Glauben gefiihrt, bevor ihn der Ruf in die be-
sondere Nachfolge Jesu traf. [hm ist alles Konkurrenzdenken so
fern, dass es ihn nicht anficht, wenn ihm eine Rolle als Zweiter,
oder wenn ihm bei irgendeiner Pastoralkonferenz sicher auch
einmal unangemessenerweise ein vierter Platz zugewiesen wird.
Auch unserem Apostel Andreas geht es auBler anderem um das
Kind, das mit zu karger Mahlzeit — in unserem Vergleich mit zu
wenig geistiger Nahrung — ausgestattet ist, obgleich doch der
Herr Jesus Christus mit der gleich darauf folgenden Brotver-
mehrung bewies, mit wie viel geistiger Fiille ER zu segnen ver-
mag. Unser Apostel Andreas heute will das der staunenden Be-
volkerung mitteilen. Er will, er muss — wie jener Andreas damals
— tibermitteln, dass das Kind der Garant unserer Zukunft ist!

Auch unser Apostel Andreas heute ist mit mithsam geworde-
ner Missionsarbeit auf steinigen Ackern beschiéftigt, und das, —
wie bereits sein Namenstridger — in heiliger Unverdrossenheit
mit einer erhabenen, alle menschlichen Normalkrifte liberstei-
genden Unermiidlichkeit.

Die Menschen damals kannten die vom Jiinger begeistert
vorgetragene Geschichte von Jesus Christus nicht. Viele Men-
schen kennen sie heute bereits nicht mehr, besonders jene mo-
dernen Heiden nicht, denen ein guter Religionsunterricht darii-
ber versagt blieb! Man muss ihnen die Wahrheit neu iibermitteln
und zwar von innen her in diesem Auftrag brennend, damit sie
begreifen, dass es sich hier um die Wahrheit handelt und damit
gleichzeitig um ihr personliches Gliick, ihr Heil und das Gelin-
gen ihres personlichen Lebens.
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Was fiir eine Synchronizitit, was fiir eine Moglichkeit zum
Lebendigwerden der Schrift durch den Apostel Andreas der
Neuzeit!

Denken Sie nicht, mein Vergleich wiirde doch betrachtlich
hinken, wenn man sich in die bedridngenden, lebensbedroh-
lichen Situationen des Apostels von damals hineindenkt. Aber
auch heute ist die Situation gegeben, dass sogar Missionsarbeit
im Inland Feinde zuhauf herandringen lésst, so dass seelische
und dadurch auch physische Lebensbedrohung entsteht. Auch
heute ist es gefahrlich, ungeschiitzt biblische Wahrheit in das
Land hinauszurufen. Auch heute wird dann geschossen, geohr-
feigt, auch heute wird dem Missionierenden Gift entgegen ge-
spritzt. Auch heute wird in Fallen gelockt, und manchmal wird
man sogar durch die Medien schrig gekreuzigt. Und auch heu-
te ist das Andreaskreuz an den ungeschiitzten Bahniibergéingen
von hochberechtigter Wirksamkeit. Da braust mit 340 Sachen
der Mainstream — ICE mit zermalmender Kraft daher, ein Gei-
sterzug, mit lauter sich merkwiirdig gebardenden Leuten darin.
Vorsicht! blinkt deshalb das Andreaskreuz den erschreckten
FuBgéngern am Bahniibergang zu. Du kannst nicht so einfach
drauf loslaufen! AuBlerdem ist das Land ringsum so unerleuch-
tet, nur vom Andreaskreuz geht der getreulich blinkende, kon-
stant warnende Lichtschein aus.

Warum lésst sich unser Land nicht mehr nachhaltig erhellen?
Warum verdridngen so tief hdngende Wolken das strahlende
Licht, das vom Andreaskreuz ausgeht? Nachhaltig geht doch be-
reits von dort eindriicklich aufmerksam machendes Licht aus.
Und unser Andreas-Apostel heute ist schlieBlich unabldssig da-
bei, mehr Andreaskreuze aufzustellen; denn er ist in heiligem
Auftrag davon iiberzeugt: Mehr Glaubensvermittlung muss
sein, mehr Aufbereitung und damit mehr Aufhahmeméglichkeit
fiir das Licht aus der Hohe.

Aus diesem Impuls hat Andreas Laun das Werk seiner sie-
benstufigen Biicher fiir den Religionsunterricht geschrieben und
als achtes, als Schlusspunkt ein alle sieben umfassendes Lehr-
buch der christlichen Anthropologie in so iiberragender Voll-
kommenbheit, dass jeder Mensch, der an dieses Werk gerét, weil
er in der Dunkelheit auf der Suche nach Licht ist, geradezu in
Jubel ausbrechen muss.

Deshalb haben wir an diesem Morgen Anlass zu grofler Freu-
de dariiber. Aber diese hat eine Vorgeschichte: (Und davon soll
in dieser Laudatio jetzt noch kurz die Rede sein): Sie besteht
darin, dass der wachsame, gestandene Pddagoge Wolfram El-
linghaus das hell leuchtende Andreaskreuz in all seiner Bedeut-
samkeit entdeckt hat.

Mit seinem Verein: ,,Lernen fiir die Deutsche und Europii-
sche Zukunft“ hat er lange schon einen kleinen Wall gegen den
zerstorerischen Mainstream errichtet, er versucht, auf schuli-
schem Sektor piddagogisch Einwandfreies, den Kindern in ihrer
geistigen Entwicklung Dienendes zu vermitteln, gegen all die
sie gefdhrdenden Einfliisse wild wuchernder Antipddagogik.
Deshalb suchte Ellinghaus fiir die als ermutigende Leuchtsigna-
le gedachten Preisverleihungen seines Vereins nun auch ein fiir
das Erhalten des Christentums giiltiges Religionsbuch zu fin-
den. In seinem Zimmer in Norddeutschland tiirmten sich die fiir
solche Preise ausersehenen und von ihm durchgesehenen Reli-
gionsbiicher. Und damit tiirmte sich seine Enttduschung, ja, sein
Entsetzen, ebenfalls zu Bergen. Verfithrung der Kinder zu einer
Toleranz mit jeder anderen Religion, ohne einen eigenen Stand-
punkt iiberhaupt erst gewonnen zu haben, war das Ubliche!
Nicht etwa nur schwéchelnder Glaube mit herabgewiirdigtem
Christus zum Sozialrevolutiondr, sondern dartiber hinaus gera-
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dezu schulisch geziichteter Zweifel am Christentum insgesamt!
So fldchendeckend verheerend hatte Ellinghaus sich die schuli-
sche Situation anfangs noch gar nicht vorgestellt!

Aber dann entdeckte er die Andreaskreuze unseres Apostels
Andreas. Ellinghaus erkannte: Hier ist Hoffnung! Hier gibt es
einen einzigartigen VorstoB3, heraus aus der Wirrnis zunéchst in
Gestalt der siebenstufigen Biicher zum Religionsunterricht von
dem ihm damals unbekannten katholischen Professor Doktor
Andreas Laun aus Salzburg. Endlich konnte im Jahr 2007 wie-
der ein Schulbuchpreis verlichen werden.

Aber dann zeigte sich, dass trotz dieser Auszeichnung die
Existenz dieser so brauchbaren Schulbiicher der Offentlichkeit
gar nicht erst mitgeteilt wurde! Miithsame Berichte in christ-
lichen Zeitungen konnte angemessene Verbreitung nicht erwir-
ken. Wo blieben die Bestellungen begliickter Schulleiter? Wo
blieb der Boom der Schulbuchverlage? Solche, sich immer
mehr hdufende Erfahrungen pflegen selbst bei wachen Zeitge-
nossen Lahmung hervorzurufen. Das Licht kommt gar nicht
mehr durch! Es wird einfach weggedunkelt! Und hier erwies
sich nun der stille Kdmpfer, Wolfram Ellinghaus, als einer von
der standhaften Truppe, die weil, dass die Wahrheit siegt.

Nun war ndmlich als Quintessenz der sieben Unterrichtswer-
ke ein achtes erschienen, und Wolfram Ellinghaus erkannte:
Dieses Buch enthélt genau das, was wir in der so bedrohlichen
geistigen Lage unsere Gesellschaft dringend brauchen: Die auf
den Punkt gebrachte Unterscheidung der Geister; denn was ver-
loren gegangen ist und deshalb unsere Zukunft bedroht, ist der
klare Bezug all unserer Lebensbereiche zu Gott! Jedes einzelne
der 50 Kapitel dieses Buches stellt deshalb unsere Lebensfragen
der Reihe nach in diese Ausrichtung! z. B. ,,Gott existiert, natiir-
liche Gotteserkenntnis®, ,,Gott , Logos und Vernunft“, ,,Gott
liebt die Menschen* oder ,,Gott erwartet die Menschen®, ,,Gott
liebt seine Schopfung®. Jeder Mensch, der erfasst hat, dass un-
sere Zeit in einen abgriindigen Neuaufguss des Siindenfalls ge-
raten ist, muss ein solches Werk mit Freude und Erleichterung
allein bereits angesichts dieses Schwerpunkts in den Kapitel-
iiberschriften begriiBen: denn genau dies hat uns in die geistige
Orientierungslosigkeit hineinschlittern lassen: Genau dieses:
dass wir voll Hochmut {iber all unsere naturwissenschaftlichen
Erfolge in diesen schonen Jahren des Wohlstands der schlangen-
haften Versuchung erlegen sind, die Sache mit Gott beiseite zu
schieben in der hypertrophen Vorstellung, wir kdnnten von uns
aus allein wissen, was gut und bdse ist, und wir kdnnten mit den
Menschen machen, besonders mit den Kindern, was uns gerade
passt.

Mit wildem Getose hatte hierzulande dieser atheistische Hoch-
mut vor 45 Jahren mit dem torichten ideologischen Einstieg, Fa-
milie und Autoritdt abzuschaffen und die Sexualitit zu entfes-
seln, das Terrain besetzt — im Schulterschluss mit der vom Mann
nun nicht mehr beschiitzten Frau — mit dem militanten Femi-
nismus. Dabei sind wir aber unversehens mittlerweile in eine
Teufelskiiche geraten. Das war abzusehen. Ich habe damals un-
verziiglich prognostiziert und 6ffentlich publiziert, was gesche-
hen wiirde, wenn dieser Trend nur lange genug andauert. Nun
lasst sich immerhin all das Ungliick in all den Sackgassen, in die
die Gesellschaft geriet, nicht nur finden — nein, es ist mehr als
augenscheinlich — es ist Legion! Beispiellos herrscht Wirrnis —
auf der ganzen Linie!

Was ist das Entscheidende, das wir zur Gesundung brauchen?
Klar, das ist die Umkehr zu Gott, mit der Einsicht, dass all un-
ser Wollen und Tun auf diese priifende Messlatte gehort: Was
lasst sich — an der biblischen Wahrheit angelegt — bejahen, und
wo brauchen wir warnende Andreaskreuze? Dieser so brennen-

- 521 -

den Notwendigkeit stellte sich unser Salzburger Weihbischof
mit diesem Buch — in einer bewundernswerten Prézision.

Wie sehr fehlt bei all der Ubermittlungsnot des Christentums
heute ein solches Buch! Wie schwer ist es, ein solches Werk in
umfassender Kompetenz und gleichzeitig in verstdndlicher Spra-
che zu erstellen! ,,Genie ist Flei3, hat Friedrich Schiller gesagt.
Was fiir eine Masse an Nachtstunden sind nétig, um allein nur
die so fiilligen Informationen zu sammeln! Wie viel Beharrlich-
keit, wie viel Nachdenken ist bei der relevanten plausiblen Aus-
gestaltung jedes einzelnen der so zentralen Themen nétig!

Wie viel immer neues Angetriebenwerden geschieht deshalb
unserem Weihbischof schlielich auch immer wieder wahrend
der Amtsfithrung durch das direkte Erleben der vielen neuen
modischen Not, so viel Depression, so viel Ehescheidungstrau-
mata, so viel Bangen um die Jugendlichen mit all der Flucht in
die Siichte: Alkohol-, Crystal Meth-, Porno-, und nun zu allem
Ubel auch noch PC-Sucht!

Wie treibt doch auch einen Geistlichen der Austausch mit
Menschen an, die bei ihm klagen, weil sie an dem rasant wach-
senden Glaubensverlust bei sich selbst oder dem in ihrem Um-
feld leiden! Wie wichtig sind bei solchen Fragestellungen die
Kapitel iiber Kreuz, Tod und Auferstehung!

Wie notwendig war deshalb ein solches Buch, nicht nur fiir al-
le Padagogen, nicht nur fiir die Theologen unter ihnen — nicht nur
also fiir die, die aus beruflichen Griinden im Unterricht verwend-
bare Abstiitzung benétigen, sondern fiir ALLE, die suchen, und
auch fiir die, die Stirkung brauchen im Bewusstsein dieses Ent-
scheidungskampfes der Geistméchte in unserer Situation heute!

Nun liegt es vor uns: In klarer Sprache und kurzen Sétzen, in
begliickender Ubersichtlichkeit mit zusammenfassenden Wor-
ten je Kapitel, mit plausiblen Interpretationen, mit genau pas-
senden Illustrationen zu vorziiglich gelingender Verstidndniser-
weiterung, in differenzierender Aktualitit. Und auch die bedrén-
genden konfliktreichen Bereiche werden in ausfiihrlichen Dar-
stellungen kapitelweise behandelt und nicht — wie so oft heute —
aus Feigheit ausgelassen! In mehreren Kapiteln steht deshalb
sehr bewusst die Unterscheidung der Geister im Hinblick auf ei-
ne an der Bibel orientierten christlichen Sichtweise im Mittel-
punkt! Wie ist dies durch das Verwischen der Konturen heute
dringlich geworden! In den Ausfiihrungen wird zunéchst der all-
gemeine Wissensstand in aller Sachlichkeit beschrieben. Als
kleiner Kasten wird die Auffassung der Kirche sehr knapp dar-
gestellt, dann aber eine Einschitzung in allgemein christlicher
Sicht hinzugefiigt, die — so zeigt sich dann — aber durchgéngig
mit der katholischer Sicht iibereinstimmt. Jeder Jugendliche
kann, nachdem er dieses Buch gelesen hat, z. B. erkennen, wie
sich im Einzelnen die so erwiinschte 7oleranz als Tugend von
unangemessener Solidarisierung mit allem und jedem unter-
scheidet. Das ist ganz besonders verdienstvoll, weil der moder-
ne Religionsunterricht hier oft unzureichend bleibt und vermut-
lich dann sogar in Unwissenheit und Zeitgeist-Horigkeit, bereits
beim Auswihlen des Lehrmaterials versagt! Deshalb wird in al-
ler Hochachtung vor Gléubigen anderer Religionen, besonders
gegeniiber dem Islam, mit Uberzeugung die christliche Wahr-
heit herausgearbeitet.

Notwendig ist auch z.B. das Kapitel 22 ,,Gott und die Bio-
technik®! Nach fachkundiger Begriindung enthalten die ab-
schlieBenden Fragen unstrittige Antworten im Hinblick z. B. auf
kiinstliche Befruchtung, aufs Klonen, worin bestehen die mora-
lischen Probleme der Organtransplantation? um zusammenfas-
send nach der Frage: ,,Welcher moralische Grundsatz ist fiir al-
le Biotechniken letztlich entscheidend?*‘ zu antworten: ,,Das Le-
ben des Menschen ist heilig und unantastbar von der Empféng-
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nis bis zum natiirlichen Tod.* Aber diese apodiktische Klarstel-
lung ist vorher, wie in allen anderen Kapiteln auch, ausfiihrlich
und mit iberzeugender Vernunft begriindet worden.

Und damit niemand auf die Idee kommt, hier handle es sich
doch wieder nur um Wortgeklingel, beginnt das Kapitel 23 unter
der Uberschrift: ,,Gottes Nein zur Abtreibung mit dem Foto ei-
ner Demonstration zum Tag der unschuldigen Kinder im Bi-
schofsort Salzburg mit der Gestalt des die Gruppe anfiihrenden,
eine Kerze tragenden Weihbischofs Laun in bemiitztem Zivil.

Eine derartige direkt im Zentrum der eigenen Didzese anbe-
raumte Demonstration ist heute fiir einen solchen Lichttrager
nicht moglich, ohne dafiir ans Andreaskreuz genagelt zu wer-
den, sie ist nicht moglich, ohne Diffamierung, ohne ein lautes
Gesause in den Mainstreaming-Medien des entsprechenden
Landes, dieses also in Osterreich. Es ist nicht moglich ohne
Kopfschiitteln der Insider, die dann so klug wissen: Dies sei nun
aber doch reichlich tibertrieben!

Ein solcher Bischof mit so einem Buch, mit seinem Einsatz,
mit dieser seiner Personlichkeit — mit all dem Stehen und Auf-
treten gegen den Mainstream erfiillt doch eine Sehnsucht von
uns allen! Werden wir Fulgénger vor den Bahniibergéingen auf
diese Weise nicht nachhaltig und kompetent gewarnt? Wie sehr
wiinschen wir uns zum modischen Martyrertum bereite Bischo-
fe in unserer oft schon so zerrauften und geschindeten Kirche!

Und noch ein Letztes sei gesagt: So sehr wir uns daran freu-
en, dass wir hierzulande dadurch einen Fels in der Brandung ha-
ben, bleibt dieses Buch doch nicht allein als ein Bollwerk gegen
all die Wirrnis unserer Zeit, gegen all den sich aufbldhenden
Atheismus stehen. Es behandelt auch tapfer die Auswiichse der
entfesselten Sexualitdt, und zwar mit grofem Sachverstand.
Und auch auf diesem Sektor wird alles thematisch bearbeitet
und alles benannt, was heute zu einer vollstindigen Aufklarung
iiber Sexualitdt gehdren miisste: z. B. auch die schédlichen Fol-
gen der Auswiichse beim Namen zu nennen, wie es heute sehr
allgemein und in groBer Verantwortungslosigkeit gegeniiber den
jugendlichen Schiilern hierzulande nicht geschieht!

Drei Kapitel rdumt unser Autor dafiir ein: ,,Gott liebt die Lie-
be®, ,,Gottes Weisheit in der Sexualitidt und dann erst; ,,Gott
warnt: Irrwege der Sexualitat™.

Da in unserer Zeit nun eben dieser so michtige Naturtrieb
dumm entfesselt und vor allem den armen Schiilern als hochstes
Gliick der Erdenkinder — zum Gétzen erhoben auf den Thron
gesetzt wird — wissen sie — wie aus der psychotherapeutischen
Praxis zu erfahren ist —, meistens iberhaupt nicht einmal mehr,
zu welchem Ziel es diesen Trieb gibt. Man hat Sex zu haben,
wenn man in der Klasse angesehen sein will; das gehort zum
Leben wie das Wasser fiir den Durst.

Dieser dritte Teil des Buches ist unter die Uberschrift gestellt:
,»Menschen in der Ordnung Gottes”. Mit leidenschaftlichem
Sachverstand werden hier insgesamt die Probleme der Moderne
einer glasklaren allgemeingiiltigen Orientierung zugefiihrt.

Vergessen werden darf auch nicht der eher in Parenthese ge-
schriebene Anhang, geschliffen geschrieben wie ein Diamant
mit einer persdnlichen Vision unseres gro3en Apostels {iber die
Zukunft der Kirche. Darauf will ich Sie einfach nur noch zusitz-
lich neugierig machen.

Das Schlusswort des Buches bildet eine Geschichte von Ja-
mes Aggrey aus Ghana, die Legende von jenem Mann, der ei-
nem jungen Adler zur Freiheit verhilft. Fiir uns ist dieses Werk
von Andreas Laun wie ein junger Adler, das er im stillen Kidm-
merlein — in seinem ,,Hiihnerhof* mit den ungezahlten Kornern
sorgfiltiger Information gefiittert hat, die diesen jungen Adler
und dass heifit diese Biicher stufenweise wachsen lieBen. Und
sie erschienen zunichst ja auch in solchen Stufungen wie dieses
Bild der Flugversuche des Mannes mit seinem Jungadler: In
Wachstumsstufen mit immer neuen Ausgestaltungen bis zu dem
Ereignis heute, dem wir alle beiwohnen diirfen: Heute wirft un-
ser Apostel Andreas nach einer langen, langen Wanderung — nun
auf dem hochsten Berggipfel stehend — diesen Adler, den er auf-
gezogen hat, dieses sein Werk mit kraftvollen Schwingen aus
seiner Hand, dem Licht, unserem Gott, der Welt und damit uns
allen entgegen.

Christa Meves
Albertstr. 14

29525 Uelzen
www.christa-meves.de

LOTHAR GROPPE

Zum 70. Todestag des seligen Dompropstes Bernhard Lichtenbergr

Im folgenden Beitrag finden sich drei Texte von P. Lothar
Groppe SJ anldsslich des 70. Todestages des seligen Domprop-
stes Bernhard Lichtenberg (1875-1943). Im ersten Teil geht es um
die Frage: ,, Wer ist eigentlich ein Seliger? *“ Der zweite Teil bringt
das bislang unverdffentlichte Gutachten des Verfassers (1993) im
Blick auf die 1996 erfolgte Seligsprechung, mit Hinweisen auf die
einschlégige ,, Positio* (P. Groppe war einer der neun vom Hei-
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ligen Vater ernannten Richter im Seligsprechungsverfahren). Der
dritte Teil bietet eine zusammenfassende Schilderung des Lebens
von Dompropst Lichtenberg. Fiir die einschldgige Fachliteratur
sei verwiesen auf die Angaben in dem Artikel von Ursula Preufs,
., Seliger Dompropst Bernhard Lichtenberg®, in Helmut Moll
(Hrsg.), Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des
20. Jahrhunderts, Bd. I, Paderborn 1999, 105-110 (M.H.).
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1. Wer ist ein Seliger?

Fiir katholische Christen, die iiber religiose Begriffe einiger-
maflen Bescheid wissen, sind Selige und Heilige Menschen, die
so beispielhaft christlich gelebt haben, dass die Kirche sie den
Gldubigen als Vorbild vor Augen stellt. Aber Nichtchristen kon-
nen mit dem Begriff eines Seligen vielfach wenig anfangen.

Selige und Heilige werden nicht angebetet, wie man biswei-
len horen kann. Anbetung gebiihrt einzig und allein Gott. Nicht
wenige evangelische Christen haben mit der Verehrung von Se-
ligen und Heiligen deswegen Schwierigkeiten, weil sie befiirch-
ten, hierdurch werde Christus gleichsam verdrangt. Doch dies
ist keineswegs der Fall, denn es ist Gott, der wunderbar ist in
seinen Seligen und Heiligen. Selige und Heilige sind Menschen,
die mit der Forderung Christi Ernst gemacht haben: ,,So leuch-
te euer Licht vor den Menschen, damit sie eure guten Werke se-
hen und den Vater im Himmel preisen (Mt 5,16).

In den evangelischen Bekenntnisschriften heifit es: ,,Vom
Heiligendienst wird von den Unseren also gelehret, dass man
der Heiligen gedenken soll, auf dass wir unseren Glauben stér-
ken, so wir sehen, wie ihnen Gnad widerfahren, auch wie ithnen
durch Glauben geholfen ist; dazu, dass man Exempel nehme
von ihren guten Werken, ein jeder nach seinem Beruf“'. Paulus
schreibt: ,,Das ist der Wille Gottes, eure Heiligung* (1 Kor 4, 3)

Im Apostolischen Glaubensbekenntnis, das im lateinischen
Text allen Christen gemeinsam ist, bekennen wir uns zur ,,Ge-
meinschaft der Heiligen®. Die Begriffe Selige und Heilige wer-
den bisweilen in der Liturgie synonym verwendet. So bitten die
Katholiken im Schuldbekenntnis am Beginn der hl. Messe ,,die
selige Jungfrau Maria, alle Engel und Heiligen™ um ihre Fiir-
sprache.

Im amtlichen Sprachgebrauch besteht folgender Unterschied:
Genehmigt der Papst die 6ffentliche Verehrung nur fiir einen be-
stimmten Ort, ein Land oder eine Ordensgemeinschaft, ging ei-
ne Seligsprechung voraus. Wird jedoch die offentliche Vereh-
rung fiir die gesamte Kirche erlaubt oder vorgeschrieben, han-
delt es sich um eine Heiligsprechung.

Voraussetzung einer Seligsprechung ist die Anerkennung au-
Bergewohnlicher Tugenden eines Kandidaten. Auch der durch
Waunder belegte Ruf der Heiligkeit ist erforderlich. Bei Mérty-
rern wird inzwischen vom Nachweis eines Wunders dispensiert.
Als Wunder wird grundsétzlich nur die Heilung von einer orga-
nischen Krankheit nach Anrufung eines im Ruf der Heiligkeit
Verstorbenen anerkannt, die nach Beurteilung einer Arztekom-
mission medizinisch nicht erklarbar ist. Nerven- und psychisch
bedingte Krankheiten werden grundsitzlich gar nicht zur Prii-
fung zugelassen. Zur Begutachtung werden von der Arztekam-
mer als qualifizierte Fachleute ausgewiesene Arzte, unbescha-
det ihrer Konfession, herangezogen. Selbst Atheisten sind als
Gutachter moglich.

Ein Seligsprechungsverfahren beginnt auf der Didzesanebe-
ne. Das Verfahren ist recht kompliziert und langwierig und kann
nur umrisshaft skizziert werde. Zunichst wird festgestellt, ob
der Kandidat, der wenigstens fiinf Jahre tot sein muss, im Ruf
der Heiligkeit gestorben ist. Im Fall von Dompropst Lichten-
berg gab es neben zahlreichen Katholiken auch evangelische
Personlichkeiten, die den Ruf der Heiligkeit bezeugten.

1

Confessio Augustana, XXI.
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Sodann wird gepriift, ob gegebenenfalls auf die Fiirsprache
des Kandidaten Gebetserhdrungen bezeugt sind und ob ihm bis-
her keine 6ffentliche Verehrung zuteil wurde. Falls Letzteres der
Fall sein sollte, wiirde der Prozess sofort beendet.

Ein vom Bischof bestétigter Postulator hat das Leben des
Kandidaten sorgfaltig zu priifen. Er muss Nachforschungen an-
stellen tiber den Ruf der Heiligkeit, auch iiber alles, was einer
Seligsprechung entgegenstehen konnte, etwa, wenn der Kandi-
dat mit jemandem in Feindschaft gelebt haben sollte. Samtliche
vorhandenen Schriften werden darauf hin untersucht, ob in ih-
nen etwas enthalten ist, was gegen die Glaubens- und Sittenleh-
re verstoBt. Sodann miissen alle Personen, die als Zeugen fiir
das Leben des Kandidaten in Frage kommen, unter Eid vernom-
men werden. Sie sind verpflichtet, auch iiber alles Auskunft zu
geben, was moglicherweise zu Ungunsten des Kandidaten
spricht. Zustindig fiir das Verfahren ist jeweils der Bischof des
Ortes, in dem der Kandidat gestorben ist, falls dieser sein Leben
nicht vorwiegend an einem anderen Ort verbracht hat. Falls al-
le Voraussetzungen positiv erfiillt sind, informiert der zusténdi-
ge Bischof den Apostolischen Stuhl.

Neben einem kurzen Lebenslauf des Kandidaten hat der Bi-
schof die Griinde anzugeben, die fiir die Durchfiihrung eines Se-
ligsprechungsverfahrens sprechen, besonders hinsichtlich der
Aktualitit und Bedeutung fiir die Kirche.

Alle Schriften des Kandidaten, die Vernehmungsprotokolle
der Zeugen sowie ein Abriss des Lebenslaufs mit seinen wich-
tigsten Daten und seinem Wirken in chronologischer Reihenfol-
ge miissen in eine der heute verbreitetsten Sprachen iibersetzt
werden. Aus begreiflichen Griinden entweder ins Italienische
oder Englische, Franzdsische oder Spanische. In Rom werden
bisweilen noch weitere Untersuchungen angestellt. Kommen
die zustindigen Kommissionen zu einem positiven Urteil, stel-
len sie einen entsprechenden Antrag beim Papst, der letztlich
iiber die Seligsprechung entscheidet. Der Heilige Vater ernennt
9 Personlichkeiten, die die sogenannte Positio, d.h. den
,.Extrakt” des bisher Ermittelten zu tiberpriifen haben. Wenig-
stens sechs positive Gutachten sind erforderlich. Gibt es weni-
ger als sechs, wird das Verfahren abgebrochen.

Wer noch mit dem Heiligenkalender der vorkonziliaren Zeit
vertraut ist, erinnert sich daran, dass sich neben besonders heraus-
ragenden Personlichkeiten, wie etwa dem heiligen Ambrosius
und dem heiligen Augustinus, vorwiegend Ordensleute heiligge-
sprochen wurden. Das hat einen leicht verstdndlichen Grund: Die
Orden verfiigten im Normalfall iiber Tausende Mitglieder, die
nun mit begreiflicher Vorliebe ihre im Ruf der Heiligkeit Verstor-
benen um ihren Beistand anriefen. So kam es héufig zu Gebetser-
horungen in Gestalt von Heilung, die wiederum als Wunder fiir
einen Selig- bzw. Heiligsprechungsprozess fiihren konnten. Nach
Uberzeugung der Kirche gibt es zahllose ,,unbekannte* Heilige,
die aber wegen mangelnder Bekanntheit gar nicht von den Glau-
bigen angerufen werden kdnnen. Dies gilt nicht zuletzt fiir die
Dritte Welt. In ihr diirfte es zahlreiche ,,unbekannte Heilige™ ge-
ben, von denen aber nur wenige wissen. Wenn sie aber dennoch
einem groferen Kreis bekannt sein sollten, konnte ein Seligspre-
chungsverfahren wegen der hohen Kosten scheitern. Fiir die ge-
ladenen Zeugen miissen ja Reisekosten, Verdienstausfall usw. er-
stattet werden. Falls der Kandidat noch dazu Schriften veroffent-
licht haben sollte, kimen die Ubersetzungskosten dazu.

Es ist sehr zu begriilen, dass der selige Papst Johannes Paul
II. besonders darum bemiiht war, dass auch vorbildliche Christen
aus der Dritten Welt bekannt und zur Ehre der Altdre erhoben
werden konnten. Sie sollen den Gldubigen Ansporn sein, voll-
kommen zu werden wie der Vater im Himmel (vgl. Mt, 5, 48).
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2. Auf dem Weg zur Seligsprechung — ein Gutachten aus
dem Jahre 1993

Das in der Positio vorgelegte umfangreiche Material geniigt
den Anforderungen einer seridsen wissenschaftlichen Untersu-
chung. Die Dokumente machen deutlich, dass der Diener Got-
tes in weit iiberdurchschnittlichem Maf die christlichen Tugen-
den geiibt hat, auch unter schwersten Bedingungen in einer
glaubensfeindlichen Umgebung.

Obwohl es im Abschlussbericht des Zentralinstituts fiir sozi-
alwissenschaftliche Forschung der Freien Universitit Berlin
iiber das Projekt ,,Ermordete und verfolgte Berliner Stadtver-
ordnete und Magistratsmitglieder der Weimarer Republik™ zu
Recht heiit: ,,Im juristischen Sinne ist Bernhard Lichtenberg
nicht ermordet worden®, kommt er dennoch zum Ergebnis, dass
er ,,durch nationalsozialistische Verfolgung ums Leben gekom-
men ist* (Band II, S. 366).

Selbst wenn die Geheime Staatspolizei den Tod nicht direkt
beabsichtigt haben sollte, hat sie ihn dennoch zweifelsohne bil-
ligend in Kauf genommen, da der Hiftling Bernhard Lichten-
berg schwerkrank war und ihm die lebensnotwendige érztliche
Versorgung vorenthalten wurde.

Sémtliche befragten Zeugen haben ihrer Uberzeugung Aus-
druck verliehen, dass der Diener Gottes den Mértyrertod gestor-
ben ist. Sie haben diese Aussage eidlich bekriftigt. Vielleicht ist
der Hinweis hilfreich, dass die heiligen Pontianus und Hippolyt
seit Jahrhunderten von der Kirche ebenfalls als Mértyrer verehrt
werden, obwohl sie nicht im buchstéblichen Sinn Blutzeugen
sind.

Die fama sanctitatis wird durch die befragten Zeugen ebenso
bekraftigt wie durch mehrere Personlichkeiten aus dem nichtka-
tholischen Raum, wie dem evangelischen Superintendenten Al-
bertz (Band II, S. 342) und dem Bischof der Evangelischen Kir-
che von Berlin-Brandenburg, Scharf (Band 1II, S. 354).

Nicht zuletzt kommt diese allgemeine Uberzeugung beim
Begrébnis des Dieners Gottes am 16. November 1943 zum Aus-
druck, das einen dhnlichen demonstrativen Bekenntnischarakter
hatte wie seinerzeit die Beerdigung des seligen mexikanischen
Blutzeugen Michael Pro am 24. November 1927, wenngleich es
in Berlin nicht zu Zwischenfdllen kam wie in Mexiko.

Im Interrogatorium [bei der Befragung] fallen einige Formu-
lierungen auf, die die befragten Zeugen unbeabsichtigt zu Aus-
sagen in eine bestimmte Richtung veranlassen konnten. So heif3t
es in Frage 13, Band III, S. 3:

,,Wie behandelte er seine Mitarbeiter: (vertrauensvoll, grof3-
ziigig, hilfsbereit, herzlich, giitig, verstehend, vaterlich?)“. Hier
wird zu einseitig nach lediglich positiven Eigenschaften gefragt.
Um so bemerkenswerter sind die Aussagen des Zeugen Ame-
lung, der den Diener Gottes in auffilligem Gegensatz zu allen
anderen Zeugen als ,,unnahbaren Vorgesetzten“ bezeichnet
(Band III, S. 196, Nr. 13). Obwohl der Zeuge ganz offensicht-
lich um strenge Objektivitit bemiiht ist, erscheint der Diener
Gottes in seiner Charakterisierung weniger anzichend, gar nicht
viterlich, bisweilen obendrein engherzig (Ebd., Nr. 12).

In den Fragen 15-18 werden die ,,heldenhaften* bzw. ,,heroi-
schen® Tugenden als gegeben vorausgesetzt. Diese sollen kei-
neswegs in Abrede gestellt werden. Aber die ,,Heldenhaftigkeit®
wird ja erst durch die Zeugenaussagen ,,notorisch®. Die Fragen
miissten wohl eher lauten: ,,Gibt es Anzeichen, bzw. Beweise
fiir seinen ,,heldenhaften Glauben?* Auch schiene es gilinstiger,
die anschlieBende Frage anders als im Interrogatorium zu for-
mulieren, etwa: Treten Fehler bzw. Mingel gegen den Glauben
usw. beim Diener Gottes hervor? Sonst konnte es scheinen, man
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setze solche Mingel geradezu voraus. Dasselbe gilt entspre-
chend fiir die Fragen 16-18 (Band III, S. 3f.).

Zur Frage des Martyriums des Dieners Gottes scheinen die
Darlegungen in Band I, S. 60-63 von besonderer Bedeutung. Sie
sind geeignet, vor allem demjenigen, der eine Diktatur nicht aus
personlichem Erleben kennt, einen fundierten Beurteilungsmaf-
stab fiir das Verhalten in einem Unrechtsstaat zu geben.

Bei der Begriindung fiir die Seligsprechung des Dieners Got-
tes scheint von herausragender Bedeutung, ,,dass namlich Vor-
ginge aus den ‘bewussten zwoOlf Jahren’ (Theodor HeuB) in
meist anfechtbarer Deutung herangezogen werden, um gegen
die ,,Amtskirche” der Gegenwart oder sogar gegen das Chris-
tentum schlechthin zu polemisieren™ (Band I, S. 60).

Vgl. auch die Tatsache, dass Rolf Hochhuth seine Schméah-
schrift gegen Papst Pius XII. neben Maximilian Kolbe aus-
driicklich Bernhard Lichtenberg gewidmet hat. Dadurch sollte
einerseits seine ,,Objektivitdt™ unter Beweis gestellt, wie auch
verdeutlicht werden, dass Lichtenberg ein Einzelfall oder doch
ein ganz vereinzelt auftretender Vertreter der Kirche sei, der
sich gegen das Unrecht der Nazis gewandt habe. So versucht
man seit Jahren auch Bischof Clemens August Graf von Galen
gern gegen die anderen Bischofe, insbesondere gegen Kardinal
Bertram auszuspielen.

Der Relator unterstreicht zu Recht ,,die Tatsache, dass Dom-
propst Lichtenberg der erste deutsche Priester wire, der von der
Kirche offiziell zum Martyrer des Nationalsozialismus erklart
wiirde” (Band 1, S. 5). Ebenso bedeutsam ist seine Auffassung,
dass der Diener Gottes ,,der wiirdige Représentant der vielen
deutschen Priester (wére), die von den Nationalsozialisten we-
gen ihrer Treue zu Christus, zur Kirche und zu deren Oberhaupt,
wie auch wegen ihrer Verteidigung der Menschenrechte ermor-
det worden sind”“ (Ebd.).

Auch das letzte Argument des Relators ist grundsétzlich zu
bejahen, die Aufmerksamkeit auf das Beispiel des Dieners Got-
tes wegen seines Eintretens fiir die Juden zu lenken. Hier
scheint allerdings grofite Vorsicht geboten, da gefolgert werden
konnte, wie Dompropst Lichtenberg hitten alle Priester und vor
allem die Bischdfe handeln miissen. Hierzu muss man niichtern
feststellen, dass der wegen seiner Haltung gegeniiber den Nazis
1938 sehr umstrittene Kardinal Innitzer von Wien durch sein
»Schweigen™ gegeniiber der Judenverfolgung — er wurde be-
kanntlich von den Nazis schon vor dem ,,Anschluss* als ,,Juden-
bischof** bezeichnet — de facto weit mehr Juden helfen konnte
als der Diener Gottes. Vgl. auch die verheerende Wirkung des
Hirtenbriefes der niederldndischen Bischéfe vom 26.7.42 zu
Gunsten der verfolgten Juden, der nunmehr auch zur Deporta-
tion der getauften Juden fiihrte.

Die Tausende von Juden, die unter personlicher Lebensge-
fahr von zahlreichen Mitmenschen, vor allem in Berlin und
Wien, versteckt wurden, hétten schwerlich gerettet werden kon-
nen, wenn deren Helfer 6ffentlich gegen die Judenverfolgung
protestiert hdtten. Man wird einrdumen miissen, dass vom
Standpunkt der christlichen Ethik grundsitzlich zwei verschie-
dene Moglichkeiten bestanden:

Einmal konnte man gegen die Verbrechen 6ffentlich protes-
tieren, wie es der Diener Gottes unermiidlich getan hat. Bei die-
ser Haltung war die Bereitschaft zum Martyrium erforderlich.
Sie war beim Diener Gottes nach iibereinstimmenden Zeugen-
aussagen unbezweifelbar vorhanden. Hierbei musste man frei-
lich in Kauf nehmen, dass kaum eine reale Chance bestand, den
Verfolgten wirksam zu helfen. Gewiss hatte eine solche Haltung
unbestreitbar einen bedeutenden Zeichencharakter.

— 528 —



Die andere sittlich vertretbare Moglichkeit bestand darin, das
Unrecht nicht dffentlich anzuprangern, wie es im allgemeinen
der Haltung Papst Pius XII., zahlreicher Priester, Ordensleute,
Bischofe und Laien entsprach. Dafiir bestand eine realistische
Chance, durch stille Hilfe im Verborgenen, Menschenleben zu
retten. Auch diese Hilfe erforderte letztlich die Bereitschaft zum
Martyrium. Der zweite Weg war ohne jeden Zweifel sehr viel
erfolgreicher, wie die Geschichte beweist. Der jiidische Histori-
ker und Theologe Pinchas E. Lapide weist in seinem Buch ,,Rom
und die Juden‘ nach, dass die katholische Kirche unter Pius XII.
wenigstens 700 000, wahrscheinlich aber sogar 860 000 Juden
vor dem sicheren Tod gerettet hat (S. 188).

Man muss freilich einrdumen, dass der zweite Weg zu Irrita-
tionen bei den Gldubigen fiihren konnte und tatsdchlich auch
gefiihrt hat und sicherlich zu einem ,Imageverlust™ der Kirche
beigetragen hat.

Aus den vorliegenden Dokumenten, die das heroische Tu-
gendstreben des Dieners Gottes durch Jahrzehnte hindurch be-
zeugen, darf man schlieBen, dass Dompropst Lichtenberg einem
besonderen Gnadenruf Gottes folgte. Er basierte auf seinem le-
benslangen zielstrebigen Tugendstreben und fiihrte zu der Be-
reitschaft, ohne Riicksicht auf personliche Gefdhrdung den Weg
der Verteidigung der Menschenrechte und Menschenwiirde ein-
zuschlagen, der letztlich zu seinem Martyrium fiihrte.

Affirmative: Ich urteile, dass der Diener Gottes Bernhard
Lichtenberg den Tod eines Mértyrers gestorben ist.

Bad Pyrmont, den 4. Mérz 1993

3. Ein lichtvolles Glaubenszeugnis

Der selige Dompropst Bernhard Lichtenberg ist der erste
deutsche Priester, der von der Kirche offiziell zum Martyrer des
Nationalsozialismus erkldrt wurde. Am 5. November d.J. ge-
denkt sie seines 70. Todestages. Der furchtlose Anwalt der Men-
schenrechte hat in unserer Zeit besonders allen, die in Kirche,
Staat und Gesellschaft ein Amt bekleiden, in Erinnerung zu ru-
fen, sich bei ihren Entscheidungen nicht von dem leiten zu las-
sen, was ankommt, sondern worauf es ankommt.

In der dunklen Zeit des Nationalsozialismus hielt Bernhard
Lichtenberg die Fackel der Menschlichkeit hoch und bezahlte
die Treue zu den Geboten Gottes mit Gefangnishaft, die bei sei-
ner Uberfiihrung in das Konzentrationslager Dachau zu seinem
Tod fiihrte.

Bernhard Lichtenberg war ein Zeitgenosse des seligen P. Ru-
pert Mayer, der sich gleich diesem fiir die Rechte Gottes und
der Menschen engagierte. Er wurde am 3. Dezember 1875 im
schlesischen Ohlau als éltester von vier Briidern geboren. Eine
Schwester starb bald nach ihrer Geburt. Der Vater, dessen Fami-
lie aus Bohmen stammte, betrieb in Ohlau ein Kolonialwaren-
und Delikatessengeschéft. Er hatte keinen leichten Stand in dem
iberwiegend protestantischen Stddtchen, denn den evangeli-
schen Beamten und Angestellten war es verboten, bei einem Ka-
tholiken zu kaufen. Dieser Schaden wurde allerdings dadurch
gemindert , dass die treukatholische Landbevdlkerung der Um-
gebung zu seinen Stammkunden zéhlte. Die Mutter stammte aus
Schlesien. Beide Eltern waren fest im katholischen Glauben
verwurzelt, und diese Atmosphédre hat den jungen Bernhard
ebenso wie seine Geschwister nachhaltig geprigt. Auf dem Oh-
lauer Gymnasium erwarb sich Bernhard durch seinen ansténdi-
gen Charakter und beharrlichen Fleil die Hochachtung seiner
Lehrer, obwohl er keineswegs Primus, sondern nach damaligen
Begriffen eher ein guter Durchschnittsschiiler war. Freilich diir-
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fen wir nicht ibersehen, dass die damaligen Anforderungen ei-
nes Gymnasiums erheblich iiber denen der Gegenwart lagen. So
hat der ,,Gefangene im Herrn®, wie sich Prélat Lichtenberg in
seinen Briefen aus dem Geféngnis bisweilen bezeichnete, 147
lateinische Hymnen des Breviers ins Deutsche iibertragen, ob-
wohl er in Latein im Abiturzeugnis nur ein ,,geniigend” erhielt.

Nach dem Abitur im Mérz 1895 ging Bernhard fiir ein Se-
mester an die Universitét Innsbruck. AnschlieBend wechselte er
in sein Heimatbistum Breslau iiber, wo er bis zu seiner Priester-
weihe am 21. Juni 1899 studierte.

Seine erste Kaplansstelle war Neif3e, das ,,schlesische Rom*®.
1900 wurde er in den Berliner Raum versetzt. Damals gehorten
die Mark Brandenburg, Berlin und Pommern noch zur Fiirstbi-
schoflichen Delegatur Breslau.

Auf seiner Fahrt nach Innsbruck hatte der junge Student auch
Miinchen kennengelernt und nach Hause geschrieben, er werde
sich wohl niemals in einer Grof3stadt wohlfiihlen. Am Ende sei-
nes Lebens meinte er jedoch, Berlin sei ihm zur zweiten Heimat
geworden. Nach mehreren Kaplansjahren wurde Lichtenberg im
September 1905 zum Kurat in Friedrichsfelde-Ost, fiinf Jahre
spéter in Berlin-Pankow ernannt. 1913 wurde er Pfarrer von
Herz Jesu in (Berlin-) Charlottenburg , wo er bereits als Kaplan
gewirkt hatte. Es war eine Riesenpfarrei mit 36 000 Seelen. Die
Kirche hatte aber nur 467 Sitzpldtze. Dem neuen Pfarrer war
klar, dass bei dieser Grofle keine intensive Seelsorge moglich
war. Deshalb griindete er im Lauf der néchsten Jahre fiinf Kura-
tien. Fiir sie bettelte er groBe Geldbetrdge zusammen, damit sie
eigene Gotteshduser bauen konnten. Mehrmals erhielt er baye-
rische Strafmandate von drei Reichsmark, ersatzweise von ei-
nem Tag Haft, da es einem PreuBlen nicht gestattet sei, in Bay-
ern zu betteln. Lichtenberg war Seelsorger mit Leib und Seele,
ein unermiidlicher Arbeiter. Trotz seiner vielfaltigen Aufgaben
in der Pfarrei gab er noch zahllose Stunden Religionsunterricht
in Volks- und héheren Schulen. Er hatte ein Herz fiir seine Schii-
ler, und diese verehrten ihren Lehrer iber ihre Schulzeit hinaus.
Nie wurde {iber ihn abfillig geredet, und selbst der Spitzname,
den er von einigen Schiilern erhielt, driickte ihre Wertschétzung
aus. Sie nannten ihn den ,,Papst®.

Beim Pfarrer von Herz Jesu artete die Tétigkeit nie in Akti-
vismus aus, sondern stets stand die Seelsorge im Vordergrund.
Mit der Ernennung zum Pfarrer von Herz Jesu wurde Lichten-
berg mit der Seelsorge fiir die katholischen Soldaten des Garde-
grenadierregiments 3 in Charlottenburg betraut.

Von seinem Elternhaus wusste Lichtenberg um die Bedeu-
tung der religiosen Erziechung. Deshalb setzte er alle Hebel in
Bewegung, dass alle katholisch getauften Kinder auch katholi-
schen Religionsunterricht bekamen. Sein Prinzip war: Wo es
auch nur ein katholisches Kind gibt, muss es auch katholischen
Religionsunterricht geben. Ein solcher Eifer diirfte in unseren
Tagen manchen Religionslehrer und Seelsorger zur ernsten Ge-
wissenserforschung mahnen, zumal das religiose Wissen zu-
meist erschreckend gering ist.

Eines Tages wurde eine Abordnung polnischer Glaubiger, die
etwa ein Drittel seiner Gemeinde ausmachten, bei ihm mit
Sonderwiinschen vorstellig. Pfarrer Lichtenberg gab ihnen zur
Antwort: ,Ich bin von meinem Bischof hierher gesandt, weder
um zu germanisieren, noch um zu polonisieren, sondern um zu
pastorisieren®.

Im Februar 1919 wurde Lichtenberg mit Genehmigung sei-
nes Bischofs Mitglied der Stadtverordneten- bzw. Bezirksver-
sammlung von (Berlin-) Charlottenburg. Dieses Amt bekleidete
er bis 1931. Als einmal behauptet wurde, die Kirche habe im
Krieg Waffen gesegnet, brachte Lichtenberg bei der nichsten
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Sitzung ein Rituale mit, und forderte seine Kollegen auf, zu prii-
fen, ob es eine Waffensegnung gebe. Schon damals spielte die
Abtreibung eine grofle Rolle. Hierzu bezog Lichtenberg am 15.
Mai 1929 Stellung: ,,.Die Bekdmpfung der Abtreibung muss als
eine der wichtigsten sozialhygienischen Aufgaben der Gegen-
wart bezeichnet werden ... Nicht zur Empfangsverhiitung darf
das Volk erzogen werden, um es vor der Abtreibung zu bewah-
ren, nicht durch Beelzebub darf der Teufel ausgetrieben werden,
sondern durch Erziehung zur Selbstbeherrschung, zur absoluten
geschlechtlichen Enthaltsamkeit vor und auerhalb der Ehe und
zur verniinftigen Abstinenz in der Ehe®. Natiirlich stieen sol-
che Worte damals ebenso auf Ablehnung wie heute. Doch Lich-
tenberg war kein utopischer Schwérmer, sondern betonte gleich-
zeitig, man miisse mit den sittlichen Grundséitzen die soziale Tat
verbinden, konkret, es miissten familiengerechte Wohnungen
gebaut werden. Der Kirchenvorstand seiner Gemeinde habe auf
einem der Pfarrei gehdrenden Grundstiick einen Plan fiir 300
Siedlungshduser entworfen, um einen Beitrag zur Behebung der
Wohnungsnot zu leisten.

Lichtenberg ging héufig in politische Versammlungen der
verschiedenen Parteien, um den katholischen Standpunkt zu
vertreten. Eines Abends zog er nach der Andacht mit einer Schar
seiner Getreuen zu einer Veranstaltung des Ludendorffschen
Tannenbergbundes. Es ging um die ,,unheilige Allianz von Ju-
den, Freimaurern und Jesuiten“. Lichtenberg horte aufmerksam
zu und machte sich etliche Notizen. Als der Redner geendet hat-
te, meldete er sich zu Wort und widerlegte dessen Ausfithrungen
Punkt fiir Punkt. Die Versammlung endete mit einem begeistert
gesungenen ,,Fest soll mein Taufbund immer stehen!*

1931 kam es zum ersten Zusammensto3 mit den Nazis. Lich-
tenberg, der zum Vorstand des ,,Friedensbundes deutscher Ka-
tholiken® gehorte, lud gemeinsam mit Pater Stratmann zur Auf-
fiihrung des Films ,,Im Westen nichts Neues, nach dem Roman
von Erich Maria Remarque ein. Da der Berliner Gauleiter der
NSDAP, der spitere Reichspropagandaminister Dr. Joseph
Goebbels, gegen diesen Film eine heftige Kampagne inszeniert
hatte, wurde dieser zunidchst verboten. Einige Monate spéter
wurde er jedoch in iiberarbeiteter Fassung fiir die Auffithrungen
in geschlossenen Veranstaltungen freigegeben. Im Kampfblatt
des Herrn Goebbels, ,,Der Angriff*, wurde Lichtenberg hierauf
der ,,viehischen Totenschidndung® geziechen. Durch seine Einla-
dung zur Filmvorfithrung habe er die Gefallenen verhohnt und
sei ,,s0 abgriindig gemein, dass nur sein Alter ihn davon schiit-
zen kann, nach dem Gesetz in die Zwangspension geschickt zu
werden ... Das deutschbewusste Berlin ldsst sich eine so freche
Provokation nicht gefallen, es erhebt millionenfach den Ruf:
‘Raus, zum Tor hinaus mit Monsignore Lichtenberg!”

Nach der ,,Machtergreifung® blieb Lichtenberg seiner antina-
zistischen Haltung treu, hatte er doch, im Gegensatz zu den
meisten Zeitgenossen, Hitlers Buch ,,Mein Kampf* griindlich
studiert und mit kritischen Glossen versehen. Bei seiner spéte-
ren Verhaftung fand man dieses Exemplar und sah in Lichten-
bergs Randbemerkungen nicht zu Unrecht einen uniiberbriick-
baren Gegensatz zur Weltanschauung des Nationalsozialismus.

Nach den Reichstagswahlen vom 5. Mérz 1933 begann die
erste Welle antisemitischer Maflnahmen des Regimes. Thren er-
sten Hohepunkt erreichten die Aktionen mit dem von NSDAP
und SA organisierten Boykott gegen jiidische Geschédfte und
Waren, gegen jiidische Arzte und Rechtsanwilte als Vergeltung
fiir die Stimmungsmache der Juden in England und den USA.
So schrieb der ,,Daily Express® am 24.3.1933 in Schlagzeilen:
,Judea declares war on Germany. — Jews of all the world unite
in action — Boycott of German goods”. Der Miinchner Kardinal

- 531 -

Faulhaber bat am 30.Mirz 1933 die Kardinédle von New York
und Chicago, ihren ganzen Einfluss aufzubieten, ,,dass die De-
monstrationen gegen die deutsche Regierung authéren, um da-
mit dem deutschen Judenboykott den Boden zu entziehen®.

Da Lichtenberg bereits vor 1933 mit den Nazis die Klingen
gekreuzt hatte, behielten sie ihn nach der ,,Machtergreifung® im
Auge. Im Sommer 1933 kam es zur ersten Hausdurchsuchung
und Verwarnung durch die Gestapo. Noch sechs Mal bis zu sei-
ner Verhaftung wurde er von ihr vorgeladen. Bei seinen Verho-
ren ging es um folgende Konfliktbereiche:

Die Wahrnehmung politischer Verantwortung wéhrend der
Weimarer Republik (politischer Katholizismus), den Einsatz fiir
die vom nationalsozialistischen Alleinvertretungsanspruch be-
drohten katholischen Vereine (die durch das Reichskonkordat
garantiert waren), die Abwehr der Bedrohung im Kernbereich
kirchlichen Lebens und die Verteidigung der Menschenrechte
verfolgter Juden, nichtarischer Katholiken und sog. ,,lebensun-
werten Lebens®.

In Vertretung des Berliner Kapitularvikars Steinmann ordne-
te Lichtenberg die Verlesung eines Artikels im ,,L’Osservatore
Romano* iiber ,,Konkordatsfragen in Deutschland* von allen
Kanzeln der Diézese fiir den 21. Juli 1935 an. Darin ging es um
die zahlreichen Rechtsbriiche der Nazis, die in deutschen Zei-
tungen nicht behandelt werden konnten. Hierauf ersuchte das
Geheime Staatspolizeiamt am 24. Juli 1935 den Reichskirchen-
minister — allerdings vergeblich — gegen Lichtenberg Strafanzei-
ge wegen Landesverrats, Kanzelmissbrauchs und VerstoB3es ge-
gen das Heimtlickegesetz zu stellen. Im gleichen Sommer pro-
testierte Lichtenberg gegen die Verbreitung des Devisenschie-
berliedes, da es die Volksgemeinschaft zersetze und das religio-
se Empfinden verletze. In den Jahren 1935/36 fanden vor dem
Landgericht Berlin etwa 40 Devisenprozesse gegen katholische
Priester und Ordensleute wegen angeblicher oder tatsédchlicher
VerstoBBe gegen die rigorosen Devisenschutzbestimmungen
statt. Den Anschuldigungen lagen meist finanzielle Verpflich-
tungen zugrunde, ausldndische Schulden zu tilgen oder im Aus-
land befindliche Ordensangehorige finanziell zu unterstiitzen.
Diese Motive wurden von der NS-Propaganda systematisch ver-
falscht, um die Glaubwiirdigkeit der Kirche zu untergraben. Am
4. Oktober 1935 wurde vom Reichsinnenministerium Verbrei-
tung und offentlicher Vortrag dieses Liedes tatsdchlich unter-
sagt.

Lichtenbergs Protest gegen die Propagierung des ,,Pfaffen-
spiegels* bei seinem ,,Pfarrkind* Adolf Hitler — das Regierungs-
viertel lag im Bereich der Dompfarrei, zu deren Leitung Pfarrer
Lichtenberg 1932 ernannt worden war — blieb allerdings ohne
Antwort.

1938 wurde Lichtenberg mit der Leitung des ,,Hilfswerkes
beim Bischoflichen Ordinariat® fiir die katholischen ,,Nichta-
rier betraut, das er bis zu seiner Verhaftung innehatte. Neben
seinen vielféltigen anderen Verpflichtungen — er war am 18. Ja-
nuar 1938 von Papst Pius XI. zum Berliner Dompropst ernannt
worden — war Lichtenberg unermiidlich titig, um die pastorale
und materielle Notlage der katholischen Nichtarier zu lindern.
Schon vor der Errichtung des Hilfswerkes hatte er im Paulus-
Bund, der Vereinigung nichtarischer Christen, mitgearbeitet und
am 16. August 1936 in der Hedwigskathedrale fiir schwer not-
leidende nichtarische Katholiken sammeln lassen.

Am 9. November 1938 kam es dann zu den Ausschreitungen
gegen die Juden, die als ,,Reichskristallnacht™ unrithmlich in die
deutsche Geschichte eingegangen sind. Als ,,Vergeltung* fiir das
Attentat des Juden Herschel Grynszpan auf den Legationssekre-
tar Ernst vom Rath in der deutschen Botschaft zu Paris wurde
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von Goebbels ,,spontane Volkswut* gegen die Juden inszeniert.
Bei diesem Pogrom wurden 91 Juden ermordet, rund 250 Syn-
agogen angeziindet oder verwiistet, 7.500 jidische Geschéfte
und Wohnungen zerstort und gepliindert. Lichtenberg war zu-
tiefst erschiittert, als er die brennende Synagoge sah. Am Abend
des 9. November hielt er wie gewohnt die tdgliche Andacht und
gedachte der erschreckenden Ereignisse dieses Tages: ,,Lasset
uns beten fiir die verfolgten nichtarischen Christen und fiir die
Juden. Was gestern war, wissen wir. Was morgen ist, wissen wir
nicht. Aber was heute geschehen ist, haben wir erlebt: Draufien
brennt der Tempel. Das ist auch ein Gotteshaus®.

Obwohl hochstwahrscheinlich auch an diesem Abend Spitzel
der Gestapo anwesend waren, geschah — nichts. Nach Kriegsbe-
ginn erweiterte Dompropst Lichtenberg seine abendlichen Fiir-
bitten. Zunichst gedachte er der verwundeten, gefangenen und
gefallenen Soldaten hiiben wie driiben. Dann betete er fiir den
Frieden und den Geist des Friedens, fiir die bedrangten getauf-
ten Juden, fiir die verfolgten Juden, fiir die Haftlinge und be-
sonders fiir seine Amtsbriider in den Konzentrationslagern.

Am 28. August 1941 schrieb er einen Brief an den ,,Reichs-
arztefithrer* Dr. Conti. In ihm griff er die Predigt des Bischofs
von Miinster, Clemens August Graf von Galen, auf, die dieser
am 4. August 1941 iiber die Ermordung der Geisteskranken ge-
halten hatte. In Lichtenbergs Schreiben heilit es: ,,Wenn diese
Behauptung unwahr wire, hétten Sie, Herr Reichsérztefiihrer,
den bischoflichen Prediger schon léngst als Verleumder 6ffent-
lich gebrandmarkt und gerichtliche Klage gegen ihn ange-
strengt, oder die Geheime Staatspolizei hétte sich seiner be-
méchtigt. Das ist nicht geschehen. Sie geben also die Richtig-
keit dieser Behauptung zu. Wenn auch die heiligen zehn Gebo-
te Gottes offentlich ignoriert werden, so hat doch das RStGB
(Reichsstrafgesetzbuch) noch Gesetzeskraft. § 211 des RStGB
bestimmt: ‘Wer vorsitzlich einen Menschen tétet, wird, wenn er
die Tétung mit Uberlegung ausgefiihrt hat, wegen Mordes mit
dem Tode bestraft’. § 139 bestimmt: “Wer von dem Vorhaben ei-
nes Verbrechens wider das Leben ... glaubhafte Kenntnis erhélt,
und es unterldsst, der Behorde oder dem Bedrohten hiervon zur
rechten Zeit Anzeige zu machen, wird ... bestraft’.

Wenn die mit der Strafverfolgung und Strafvollstreckung be-
traute staatliche Behorde hier keinen Anlass einzugreifen er-
kennt, muss jeder deutsche Biirger, den Gewissen und das Amt
dazu dréangen, sich zu Worte melden. Ich tue es hiermit ...

Auf meiner priesterlichen Seele liegt die Last der Mitwisser-
schaft an den Verbrechen gegen das Sittengesetz und das Staats-
gesetz. Aber wenn ich auch nur einer bin, so fordere ich doch
von Thnen, Herr Reichsérztefiihrer, als Mensch, Christ, Priester
und Deutscher Rechenschaft fiir die Verbrechen, die auf Thr Ge-
heifl oder mit Threr Billigung geschehen, und die des Herrn iiber
Leben und Tod Rache iiber das deutsche Volk herausfordert. Ich
gebe von diesem Brief der Reichskanzlei, den Reichsministe-
rien und der Geheimen Staatspolizei Kenntnis®.

Am Abend nach Absendung dieses Briefes betete Lichten-
berg wieder bei der Andacht: ,,Lasset uns nun beten fiir die Ju-
den und fiir die armen Gefangenen in den Konzentrationslagern,
vor allem fiir meine Amtsbriider®.

Zwei evangelische Studentinnen aus dem Rheinland, die aus
purer Neugier in die Kathedrale gekommen waren, verlielen
emport* die Kirche und meldeten den Vorfall. Ein unbekannter
SS-Fiihrer erstattete am 9. April 1941 Anzeige wegen ,,bolsche-
wistischer Propaganda“.

Nun war das Maf3 voll. Am 23. Oktober 1941 wurde Prélat
Lichtenberg von der Gestapo verhaftet. Gleichzeitig fand eine
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Hausdurchsuchung statt. Hierbei fanden die Beamten eine fiir
Sonntag vorbereitete Vermeldung, die folgenden Wortlaut hatte:

,»In Berliner Hausern wird ein anonymes Hetzblatt gegen die
Juden verbreitet. Darin wird behauptet, dass jeder Deutsche, der
aus angeblicher falscher Sentimentalitit die Juden irgendwie
unterstiitzt, und sei es auch nur durch ein freundliches Entge -
genkommen, Verrat an seinem Volk iibt. Lasst Euch durch diese
unchristliche Gesinnung nicht beirren, sondern handelt nach
dem strengen Gebot Christi: ‘Du sollst deinen Néchsten lieben
wie dich selbst’™.

Man brachte Lichtenberg, der als ,,Pfaffenschwein® tituliert
wurde, ins Hauptquartier der Gestapo. Auf die Frage des ver-
nehmenden Kommissars, was er von den Predigten des Bischofs
von Miinster halte, gab er zur Antwort: ,,Mir ist jedes Wort aus
der Seele gesprochen®.

Bei seiner Verhaftung war Lichtenberg bereits ein schwer-
kranker Mann. Seine Beschwerde gegen seine Verhaftung wur-
de abgewiesen.

Die ,,Freunde® der Kirche behaupten immer wieder, es habe
zwar in der katholischen Kirche vereinzelt Bekenner und Mar-
tyrer gegeben, aber die Bischofe hitten sie alleingelassen. Nun
lasst sich gerade am Beispiel von Dompropst Lichtenberg an-
hand mehrerer Dokumente beweisen, dass solche Vorwiirfe zu
Unrecht erhoben werden. Bischof Graf von Preysing richtete
mehrere Gesuche um Haftverschonung an die Gestapo. Sie wur-
den abgewiesen. Dann bat er um die Verlegung Lichtenbergs in
eine Spezialklinik, was sogar vom Staatsanwalt und Geféngnis-
arzt befiirwortet wurde. Jedoch das Justizministerium lehnte ab.
Mehrmals besuchte Preysing seinen Dompropst im Gefangnis
und bat fiir ihn um die Genehmigung, in seiner Zelle privat ze-
lebrieren zu diirfen. Doch auch dies wurde abgelehnt. Am 2.
November 1941 legte Graf von Preysing in der Hedwigskathe-
drale eine Fiirbitte fiir den Gefangenen ein. Am 25. Oktober be-
richtete er Papst Pius XII. von der Verhaftung Lichtenbergs.

Desgleichen informierte Nuntius Orsenigo Kardinalstaatsse-
kretir Maglione tber die Verhaftung. Bei Staatssekretér von
Weizsicker intervenierte er zu Gunsten Lichtenbergs. Alles war
vergebens.

Nach mehrmonatiger Untersuchungshaft wurde Dompropst
Lichtenberg am 22. Mai 1942 vom Sondergericht [ beim Land-
gericht Berlin wegen ,,Kanzelmissbrauchs* und VerstoB3es ge-
gen das ,,Heimtiickegesetz* zu einer Gesamtstrafe von zwei
Jahren Gefangnis verurteilt. Die Verhandlung fand unter Aus-
schluss der Offentlichkeit statt.

In der Urteilsbegriindung heif3t es u.a.: ,,Indem der Angeklag-
te in seinen Gebeten ausdriicklich fiir die Juden und die Gefan-
genen in den Konzentrationslagern eintrat, befasste er sich 6f-
fentlich mit den gegen die genannten Personengruppen eingelei-
teten stattlichen MaBBnahmen ... Er hat also in Ausiibung seines
Berufes in einer Kirche vor mehreren Personen Angelegenhei-
ten des Staates zum Gegenstand seiner Verkiindigung gemacht.
Dies geschah in einer den o6ffentlichen Frieden geféhrdenden
Weise ...“. Der Brief Lichtenbergs an Reichsérztefiihrer Dr.
Conti wurde aus durchsichtigen Griinden nicht zum Gegenstand
der Anklage gemacht, obwohl man ja wegen Ausschlusses der
Offentlichkeit ,,unter sich® war.

Nach der Urteilsverkiindigung wurde der Dompropst in das
Strafgefdangnis Tegel tiberfiihrt, in dem sich unter 2 500 bis 3
000 Gefangenen zahlreiche politische Haftlinge befanden. Bei
ihnen erfreute sich Lichtenberg der groiten Hochachtung. Als
Strafgefangener musste er auch arbeiten. Wegen seiner schwe-
ren Erkrankung wurde das Arbeitspensum auf die Halfte der tib-
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lichen Norm reduziert. Mehrmals wurde er ins Gefangnislaza-
rett eingeliefert, aber eine Haftentlassung kam fiir die Gestapo
nicht in Frage. Am 28. Oktober 1943 verfiigte das Reichssicher-
heitshauptamt, Lichtenberg nach VerbiiBung der Gefangnisstra-
fe in das Konzentrationslager Dachau zu iiberfiihren. Beim
Zwischenaufenthalt des Gefangenentransports dorthin starb
Dompropst Lichtenberg am Abend des 5. November 1943 im
Stadtkrankenhaus Hof. Wider Erwarten gestattete die Gestapo
die Uberfiihrung des Leichnams nach Berlin, wo Bischof Graf
von Preysing fiir seinen Dompropst ein Pontifikalrequiem feier-
te und ihn unter grofer Anteilnahme von tausenden Glaubigen
auf dem St. Hedwigs-Friedhof zur letzten Ruhe geleitete. Schon
jetzt herrschte die Uberzeugung, dass man einem Heiligen die
letzte Ehre erwiesen habe.

Bernhard Lichtenberg wurde als Martyrer seliggesprochen,
obwohl er nicht (wie Alfred Delp) am Galgen oder (wie Pfarrer
Max Josef Metzger) unter dem Fallbeil umgebracht wurde, son-
dern friedlich im Bett eines Krankenhauses gestorben war. Fiir
gewohnlich verstehen wir unter Martyrium das Blutzeugnis fiir
Christus. Aber schon in der alten Kirche verehrte man auch sol-
che Zeugen Christi als Mértyrer, die nicht ein blutiges Ende fan-

den, sondern, wie etwa die Heiligen Pontianus und Hippolyt, an
den Entbehrungen der Haft starben.

Der Diener Gottes Bernhard Lichtenberg ist unbestreitbar
wegen seines Eintretens fiir die Juden verhaftet worden und zu
Tode gekommen. Aus den vorliegenden Dokumenten und Zeu-
genaussagen wurde ersichtlich, dass er bei seinem unbeirrbaren
Einsatz fiir Menschenrecht und Menschenwiirde einem beson-
deren Gnadenanruf Gottes gefolgt ist. Sein lebenslanges Tu-
gendstreben befdhigte ihn, diesen Weg ohne Riicksicht auf sei-
ne personliche Gefiahrdung zu gehen, der schlielich zu seinem
Martyrium fiihrte. Zu Recht stehen auf seinem Grabstein die
Worte:

,.Er liebte die Gerechtigkeit und hasste das Unrecht®. Wir al-
le wollen in unseren Tagen den Seligen um seinen Beistand an-
rufen, dass sein tatkréftiger Glaube und sein rastloser Einsatz
fiir den Néchsten auch unseren Glauben stirke und uns zu téti-
ger Nichstenliebe Kraft schenke.

P. Lothar Groppe SJ
Steiluferallee 2 — 4
23669 Timmendorfer Strand

BiscHOF EDOARDO ALDO CERRATO — PAUL BERNHARD WODRAZKA

Treue bis in den Tod. Der selige Oratorianer Salvio Huix Miralpeix,
der Mirtyrerbischof von Lérida (1877-1936)

Am 13. Oktober 2013 wurde der Oratorianer Salvio Huix
Miralpeix gemeinsam mit 521 weiteren Mértyrern in Tarragona
in Katalonien seliggesprochen. Der Bischof von Lleida ist der
erste seliggesprochene oratorianische Martyrer, der am 5. Au-
gust 1936 ,,aus Hass auf den Glauben * ermordet wurde.

Wihrend des Spanischen Biirgerkrieges haben einige Orato-
rianer des heiligen Philipp Neri ihr Blut fiir ihren Glauben an
Gott vergossen: Unter ihnen sind aus der Kongregation des Ora-
toriums von Barcelona-Gracia die Patres Pedro Garet Vilar del
Bosch, Candido Vila Maneja, Aleix Soler Llobera, Joaquim Ser-
ra Auferil und Marti Subira Arumi. Die Kongregation von Bar-
celona-Barrio gotico verlor den Pripositus P. Agusti Mas Folch,
P. Josep Serra Altarriba und die Laienbriider Emili Prat Miquel
und Joaquim Bellera Morera, alles mutige Zeugen fir das
Evangelium. Die Kongregation von Vic, dem auch der Bischof
Salvio Huix angehorte, verlor auch P. Ramon Felius.

Zu den Opfern der Gewaltwelle nach Kriegsausbruch im Ju-
li 1936 gehorte der Oratorianerbischof Salvio Huix Miralpeix
von Lérida (heute Lleida). Er wurde am 22. Dezember 1877 in
Santa Maria Margarita di Vellors in der Didzese Vic, etwa sieb-
zig Kilometer nordlich von Barcelona, in Katalonien geboren.
Die Eltern entstammten angesehenen lokalen Familien mit lan-
ger Tradition und tiefem Glauben, aus denen auch einige Beru-
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fungen zum Priestertum hervorgegangen waren. Salvio wuchs
in einer Familie auf, in der der Glaube an Gott und die Liebe zu
Kirche und Papst eine selbstverstdndliche Grundhaltung dar-
stellten. Auf einem Berg lag das gerdumige Anwesen der Fami-
lie, eine katalonische Masia, in der sich auch eine Kapelle be-
fand, die Unserer Lieben Frau vom Berge Karmel geweiht war.
In diesem religiosen Umfeld reifte allméhlich in Salvio der Ent-
schluss, Priester zu werden. Es folgten vierzehn Aus-
bildungsjahre (1889-1903) im kleinen und im groflen Seminar
von Vic, in denen sich Huix schon friih in ein Leben des Gebe-
tes, des Einiibens in das Horen auf Gott, des verbindlichen Ge-
horsams, des Studiums und des Apostolates einiibte. Der Semi-
narist Salvio war ein eifriger Student, der nicht nur duf8erlich die
Studien absolvierte, sondern vor allem innerlich zu reifen ver-
suchte, um sich bestmoglich auf den Dienst an den Seelen vor-
zubereiten.

Mit fast 26 Jahren konnte Salvio Hiux am 19. September
1903 von Bischof Torras y Bages zum Priester geweiht werden.
Zunéchst sandte ihn sein Bischof als Kaplan in verschiedene
Pfarreien der Didzese, um dort den Menschen den gekreuzigten
und auferstandenen Christus zu verkiinden und sie durch die Sa-
kramente der Kirche zu immer tieferem Leben in der Verbin-
dung mit Christus zu fiihren.
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Zu dieser Zeit war die von 1723 bis heute bestehende Kon-
gregation des Oratoriums des hl. Philipp Neri von Vic ein be-
kanntes geistliches Zentrum, dessen Apostolat weit {iber die
Stadt hinausging. Die Kongregation des Oratoriums, bekannt
als Weltpriestergemeinschaft ohne Geliibde, ist eine Gesell-
schaft Apostolischen Lebens Pépstlichen Rechts, die in der Ver-
bindung von Kontemplation und Aktion dem apostolischen Le-
ben der Kirche dient. Pater Adjutorio — ein Onkel von Salvio —,
war Sodale dieser Kongregation des Oratoriums und zu jener
Zeit noch in guter Erinnerung beim gldubigen Volk der Stadt. In
Huix reifte allméhlich der Entschluss, ,,bis zum Tod* fiir Chris-
tus arbeiten zu wollen. Die beste Voraussetzung, sich fiir die
Seelen der Glaubigen hingebungsvoll einzusetzen, sah er im
Entwurf des Oratoriums verwirklicht. Mit 30 Jahren bat er um
die Aufnahme in das Oratorium von Vic. Nach vier Jahren pas-
toraler Erfahrung in einzelnen Pfarreien konnte er 1907 in die
Kongregation des Oratoriums aufgenommen werden, wo er 20
Jahre wirken sollte. Dem heiligen Philipp nacheifernd, horte er
viele Stunden pro Tag Beichte. Der begabte Pater wurde ein im-
mer begehrterer Beichtvater und Seelenfiihrer, v. a. unter Ju-
gendlichen und Ménnern. Seinen Dienst iibte er stets geduldig,
klug und viterlich aus. Damals standen die Oratorianer um 4.30
Uhr (an Sonn- und Feiertagen schon um 4 Uhr) auf, um nach ei-
ner Stunde Betrachtung fiir die Glaubigen im Beichtstuhl zur
Verfiigung zu stehen. Diesen verlieBen sie bis mittags nur, um
die hl. Messe zu feiern. Am Nachmittag und Abend hielten sie
eine weitere Stunde Betrachtung und horten wiederum mehrere
Stunden Beichte. Unermiidlich besuchte Pater Huix in den we-
nigen freien Stunden des Tages die Kranken, unterrichtete im
Priesterseminar oder besorgte Angelegenheiten der Kongrega-
tion des Oratoriums. Seine Maxime war stets: Wenig schlafen,
viel beten und sich unaufhorlich dem Dienst an den Seelen wid-
men. In ganz Vic genoss er den Ruf, groe Siinder und Men-
schen, die der Kirche den Riicken gekehrt hatten, auf den Weg
des Glaubens zuriickfiihren zu kénnen.

Schon sehr bald sprach sich herum, dass er ein exzellenter
Beichtvater und ein groBer Jugendseelsorger war, so dass er
1919 zum Leiter der Marianischen Kongregationen in Vic und
zwei Jahre spéter zum Direktor flir ganz Katalonien ernannt
wurde. 1923 war es Pater Huix, der die 6ffentliche Kronung ei-
ner Muttergottesstaute, der Herrin und Kdnigin, im Flachland
von Vic organisierte. Etwa zur selben Zeit griindete er auch die
Kongregation der reinsten Jungfrau Maria und des heiligen Jo-
sef, um die jungen Familienviter zu einer tiefen Liebe zu Chris-
tus und zu seiner Kirche zu fiihren.

Die Talente des begabten Oratorianerpaters blieben auch dem
Bischof von Vic nicht verborgen, der ihn mit der geistlichen
Formung seiner Seminaristen beauftragte. Zwanzig Jahre wirk-
te er als Dozent am Seminar von Vic und lehrte Aszese und
Mystik. Auf diese Weise formte er eine ganze Priestergenera-
tion.

Er war Prépositus des Oratoriums von Vic, als er 1927 zum
Apostolischen Administrator von Ibiza ernannt wurde. Der in
Vic mit vielen Trdnen verabschiedete Pater Huix wihlte sich an-
lasslich seiner Bischofsweihe am 15. April 1928 als Wappen-
spruch die Worte des heiligen Apostels Petrus: In verbo tuo la-
xabo rete — Auf dein Wort hin will ich die Netze auswerfen (Lk
5,5). Dieser bischofliche Wahlspruch zeigte ganz deutlich die
Prioritit, die er sich fiir sein bischofliches Wirken gesetzt hatte,
ein wirklicher Nachfolger der Apostel unter den Menschen und
ein guter Hirte der Kirche zu sein. Seine Bemiihungen konzen-
trierten sich auf das Seminar, den Klerus, die Katholische Ak-
tion, das Halten von Exerzitien sowie die Verechrung der Aller-
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heiligsten Eucharistie und der Allerseligsten Jungfrau Maria.
Letzteres brachte ihm den Spitznamen ,, marianischer Bischof™
ein. Im Klerus bemiihte sich der eifrige Bischof um eine Verbes-
serung der materiellen und spirituellen Situation seiner Priester.
Immer und {iberall versuchte er, die Menschen fiir Christus zu
begeistern. Von einem Besuch ad limina apostolorum in Rom
brachte er allen seinen Priestern den damals gerade neu erschie-
nenen Katechismus von Kardinal Pietro Gasparri mit. Auf sei-
ner Riickreise ermutigte der Bischof brieflich seine Didzesanen
im Glauben festzustehen: ,, Wir fiihlen uns ... im Glauben erneu-
ert und bestdtigt, in kindlicher Anhdnglichkeit dem Heiligen Va-
ter treu ergeben, ... und entschlossen zu einer grofieren Treue,
zu einer Treue bis zum Tod und wenn es sein muss — mit der Hil-

fe der gottlichen Gnade — bis zum Martyrium‘'. Nur wenige

Jahre spéter sollte er dann selbst diese grof3e Treue zu Christus
konkret unter Beweis stellen, eine Liebe zu Gott, die bis zum
Martyrium ging.

Im September 1923 ergriff General Miguel Primo de Rivera
(1870-1930) die Macht in Spanien — dies mit ausdriicklicher Zu-
stimmung des Monarchen Konig Alfons XIII. Nach dem Schei-
tern der Diktatur und dem Sieg der Republikaner verzichtete Al-
fons XIII. auf den Thron. Am 14. April 1931 wurde die proviso-
rische republikanische Regierung gebildet. Die Beziechungen
zwischen der Katholischen Kirche und der republikanischen
Regierung waren von Anfang an ungiinstig. Am 11. Mai 1931
wurden die ersten Kldster in Madrid, Valencia, Sevilla und an
anderen Orten niedergebrannt, und es kam zu einem ersten ern-
sten Konflikt zwischen der Kirche und dem neuen Regime. Der
Konflikt spitzte sich immer mehr zu: einzelne Bischofe wurden
des Landes verwiesen, die Rechte der Kirche wurden durch die
Verfassung sehr beschrénkt, religiose Orden, wie z.B. die Jesu-
iten, wurden aufgeldst, die Friedhofe sdkularisiert, die Ehe-
scheidung eingefiihrt, und die Kreuze in den Schulen mussten
abgenommen werden. Die Kirche protestierte gegen diese Art
der Verfolgung scharf.

Am 28. Januar 1935 wurde Bischof Salvio Huix Miralpeix
zum Bischof der Didzese Lérida (Katalonien) ernannt. In der
kurzen Zeit, die ihm dort auf Erden noch zugedacht war, ver-
suchte er die Katholische Aktion und die Verehrung des Aller-
heiligsten Altarsakramentes zu fordern. Wenige Wochen vor
dem Ausbruch des Biirgerkrieges konnte er noch Eucharistische
Tage feiern, um den Glauben an die reale Gegenwart Jesu Chris-
ti im Altarsakrament in seiner Didzese zu stérken. Eine der letz-
ten Photographien zeigt ihn gemeinsam mit den Alumnen im
Garten des Priesterseminars.

Die Wahlen vom Februar 1936 fielen fiir die Volksfront
(Linkspartei) glinstig aus, die zu einem Angriff ansetzte, der
schon viele Zeichen einer religiosen Verfolgung hatte: Innerhalb
von nur sechs Wochen ereigneten sich 199 Uberfille und Raub-
delikte, davon 36 in Kirchen; 178 Briande wurden gezihlt, dar-
unter 106 ausgebrannte und 56 zerstorte Kirchen. Am 18. Juli
1936 brach der Spanische Biirgerkrieg (1936-1939) aus, in dem
sich die Armee und die Nationalisten zum Kampf gegen die
,,marxistische Revolution* vereinigten. Die Bischofe, Priester

' TiBAU DURAN, N., El Excmo. y Rvdm. P. Salvio Huix Miralpeix,
C.0., Obispo de Lérida, Apuntes Biogrdficos, Lérida 1948, p. 115.
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und Glaubigen stellen sich in der Mehrzahl auf die Seite der Na-
tionalisten. In dem von den republikanischen Kréften kontrol-
lierten Teilen Spaniens kommt es am Tag nach dem Militdrauf-
stand zu einer Verfolgung und sodann auch zur Ermordung von
Klerikern im groflen Stil. Die Auseinandersetzungen forderten
von der Kirche Spaniens einen hohen Blutzoll.

Am 16. Juli feierte der marianische Bischof Salvio Huix das
Fest Unserer Lieben Frau vom Berge Karmel in der Kirche, die
sich auf dem Anwesen seiner Familie befand. Bis zum 21. Juli
1936, als die Republikaner den Bischofssitz von Lérida stiirm-
ten, konnte er sein apostolisches Wirken in seiner Didzese fort-
setzen. Zunichst war er — wenn auch widerwillig — damit ein-
verstanden, zu Bekannten zu fliichten, um seine Mitarbeiter zu
retten. Als er jedoch erfuhr, welcher Gefahr sich seine Helfer
aussetzten, verlie3 er in der Nacht des 23. Juli sein Versteck und
stellte sich einer Wachmannschaft, indem er seine Identitét be-
kannt gab. Zusammen mit anderen Verhafteten wurde er sofort
ins Gefangnis geworfen, wo er mit diesen die Leiden und ver-
steckten Freuden des Gebetes und der Sakramente teilte — bis
zur geheimen Spendung der Beichte und der Wegzehrung an
seine Mitgefangenen, die um ihr Ende wussten. Alle starben,
frither oder spiter, durch Kopfschiisse mit Gewehrkugeln.
Wegen ihrer Zeugnisse und Amter mussten 4184 Priester und
Seminaristen, 2365 Ordensménner und 283 Ordensfrauen ster-
ben; sie wurden regelrecht aufgespiirt. In der Didzese Lérida
wurden 270 von insgesamt 410 Priestern ermordet.

Am Morgen des 5. August 1936, dem Fest Unserer Lieben
Frau vom Schnee, der Patronin Ibizas, um 3,30 Uhr, wurden al-
le geweckt. Es hiel zunéchst, dass sie nach Barcelona gebracht
wiirden, aber schon nach wenigen Kilometern kamen sie am
Friedhof an, um dort erschossen zu werden. In der Morgenfriihe
erteilte der Bischof noch allen die Absolution und bat darum, als
Letzter getotet zu werden, um alle seine Gefdhrten im Martyrium
segnen und bis zum Ende trosten zu konnen. Dieser letzte
Waunsch wurde ihm gewéhrt, wie ein ehemaliger Aufseher spéter
bezeugt hat: Bis zum Tod blieb der grofie Bischof von Lérida ein
echter Hirte seiner Herde. Damit sollte sich erfiillen, was er
schon vor vielen Jahren an alle Didzesanen geschrieben hatte:
Wir wollen Christus bis ins Martyrium treu bleiben, wenn Gott
es will. Vor seiner Verhaftung hatte er einem Bekannten sein Bi-
schofskreuz ilibergeben mit der Bitte, es dem Heiligen Vater zu-

kommen zu lassen, und ihn seiner Treue gegeniiber der Kirche
zu versichern, fiir die er nun sein Leben bereit sei hinzugeben.

Schon bald nach dem grausamen Tod von Bischof Huix be-
miihte sich die Didzese Lérida um einen Seligsprechungspro-
zess. Bereits am 27. Juni 1952 konnte das Dekret super scriptis
(Priifung des Schriftenprozesses) erlassen werden. Am 9. Juni
1995 bestitigte die Kongregation fiir die Selig- und Heiligspre-
chungsprozesse in Rom die Giiltigkeit des Informativprozesses.
1998 konnte endlich die Positio der Romischen Kongregation
iibergeben werden. Papst Benedikt XVI. hat am 27. Juni 2011
die Kongregation fiir die Selig- und Heiligsprechungen autori-
siert, das Martyrium von Bischof Salvio Huix Miralpeix per De-
kret zu promulgieren. Wie es darin heiflt, wurde er ,, aus Hass
auf den Glauben* ermordet. Die Zahl der Opfer der Kirchen-
verfolgungen von 1934 und 1936-39 wird von dem spanischen
Kirchenhistoriker Antonio Montero Moreno mit knapp sieben-
tausend angegeben. Knapp tausend sind bereits seliggesprochen
worden. Die Seligsprechungsfeier des Oratorianerbischofs und
Mirtyrers sowie weiterer 521 Martyrer erfolgte am 13. Oktober
2013 in Tarragona in Katalonien. Huix® starke Personlichkeit
bleibt bis heute ein leuchtendes Beispiel fiir die Fruchtbarkeit
des priesterlichen und bischoflichen Einsatzes und ein Zeugnis
in der totalen Selbsthingabe im Vertrauen auf Gott.

Sua Eccellenza

Dr. Edoardo Aldo Cerrato C.O.
Palazzo vescovile

Piazza Castello, 3

1-10015 Ivrea

P. DDr. Paul Bernhard Wodrazka C.O.
Oratorium des hl. Philipp Neri,
Landstrafier Hauptstrafie 56

A-1030 Wien

Literatur: CERRATO, E. A. u. WODRAZKA, P. B.: Bischof Salvio Hu-
ix Miralpeix, der Mdrtyrerbischof von Lérida (1877-1936), in: Wodraz-
ka, P. B. (Hrsg.): Philipp Neri und das Oratorium. Die Attraktivitdt sei-
ner Botschaft. Mit ausgewdhlten Quellen oratorianischen Lebens. Mit
einem Geleitwort von Kardinal Albert Malcolm Ranjith, Bonn 2012,
pp. 294-298.

UWE CHRISTIAN LAY
Kirche — Marxismus — Befreiungstheologie oder: Leben Totgesagte wieder auf?

Der Tod des Marxismus?

Kardinal Joseph Ratzinger schreibt in seinem Vorwort zur
Neuausgabe seiner ,,Einfithrung in das Christentum®: ,,Im Grun-
de war die marxistische Heilslehre in freilich unterschiedlich in-
strumentierten Variationen als einzige ethisch motivierte und zu-
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gleich dem wissenschaftlichen Weltbild gemifle Wegweisung in
die Zukunft gestanden‘'. Und er konstatierte nach dem Ende die-
ser Weltanschauung 1989: , Aber eine Enttduschung ist doch ge-
blieben und eine tiefe Ratlosigkeit. Man traut grofen morali-
schen VerheiBungen nicht mehr, und der Marxismus hatte sich ja
als eine solche verstanden. Es ging um Gerechtigkeit fiir alle, um
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Frieden, um Abschaffung ungerechter Herrschaftsverhélt-
nisse‘?.

Seitdem nun gar die einstige Sprecherin der Kommunisti-
schen Plattform der Partei ,.Die Linke“, Frau Wagenknecht,
feierlich ihren Abschied von Karl Marx und ihre Hinwendung
zu den Idealen der sozialen Marktwirtschaft proklamiert hat, ist
das Thema ,,Kirche und Befreiungstheologie™ wohl endgiiltig
vom Tisch. Die Befreiungstheologie mit ihrer Sympathie fiir
den Marxismus — um es vorsichtig auszudriicken — starb mit
dem Ende des real existierenden Sozialismus 1989, und selbst
die letzten Sympathisanten dieses Sozialismusmodells bekehren
sich nun zur Sozialen Marktwirtschaft. Und die Wei3enseer
Blitter, in der sich evangelische Theologen nach dem Ende der
DDR noch stalinistischer als die einstige SED-Fiihrung gaben,
sind in der Bedeutungslosigkeit versunken.

Aber es gibt auch einen Gegentrend: Da entdeckt Erzbischof
G. L. Miiller nun doch auch Bedenkenswertes in der marxistisch
influenzierten Befreiungstheologie. Zusammen mit dem Be-
griinder der Befreiungstheologie, Gustavo Gutierrez, verfasste
er ja 2004 das Buch: ,,An der Seiten der Armen. Theologie der
Befreiung®. Linksliberale phantasieren nun iiber eine vermeint-
liche Ndhe des Armutspapstes Franziskus zur Befreiungstheolo-
gie als Kontrast zum Dogmatiker Papst Benedikt. Und dann tat
sich in diesem Sinne auch der etwas aus der Mode geratene L.
Boff, einer der Vordenker der Befreiungstheologie, hervor. Ist
das Morgenluft fiir eine Renaissance einer marxistischen Be-
freiungstheologie oder nur: Viel Larm um nichts?

Ein antihumanistischer Marxismus

S. Karsz schreibt in seinem Buch iiber den marxistischen
Philosophen L. Althusser den bedenkenswerten Satz: ,,So muss
man den Marxismus von damals und erst recht den von heute
fiir eine sdkularisierte Version der christlich-jiidischen Ethik
halten ...°*. Das Anliegen Althussers wire es nun, den Mar-
xismus zu verwissenschaftlichen, indem er den humanistischen
Bodensatz, den er noch im Frithwerk von Marx findet, aus-
sondert, um so den Marxismus strukturalistisch antihumanis-
tisch zu entfalten. Erst so trenne sich der Marxismus von dem
Fremdkorper des biirgerlichen Humanismus, der wiederum nur
ein sdkularisiertes Christentum wére. Der Humanismus im Sin-
ne L. Feuerbachs 16se den Glauben an Gott auf, indem er die
Religion aufhebe in den Humanismus als Aufgabe des Men-
schen, Mensch zu werden. Der frithe vormarxistische Marx tei-
le noch diesen glaubigen Humanismus und verstiinde die Kritik
des Kapitalismus noch als eine um der Aufgabe des Menschen
willen, Mensch zu werden.

Als Gegenpol zum strukturalistisch gereinigten Marxismus
sieht er einen humanistischen Marxismus, der dann sogar eine
offene Flanke fiir die christliche Religion habe. Man denke hier
an den christlich-marxistischen Dialog und exemplarisch an Ro-
ger Garaudy als marxistischen Gespréichspartner, der sich in
den 70er Jahren dem Christentum als Marxist anndherte, sich

" RATZINGER, JOSEPH, BENEDIKT XVI., Einfiihrung in das Christen-
tum, 2000, S. 10.

2 RATZINGER, JOSEPH, ebd. S. 10.

3 KAaEsz, S., Theorie und Politik: Louis Althussser, 1976, S. 22.
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fiir den Dialog der Weltreligionen einsetzte und sich dann 1982
zum Islam bekehrte. Der wissenschaftliche Marxismus miisse
so das christlich-jiildische Moment aus sich ausschlieBen, um
wahrhaft marxistisch zu werden. Denn: ,,Dagegen ist — wir wer-
den es spiter noch im Einzelnen sehen — die Verbindung von
Marxismus und Humanismus eine falsche Verbindung: Sie no-
tigt dazu, den Klassenkampf vor dem Horizont eines morali-
schen Ideals zu betrachten, das unabhéngig von allen Klassen-
kampfen ist*.

Ein paar Punkte miissten uns aufmerken lassen: die Frage des
Verhéltnisses von Christentum und Marxismus tangiert auch das
Verhéltnis von Christentum und Judentum! Marx zu verstehen
verlangt auch, ihn als genuin jlidischen Denker zu begreifen und
zu beriicksichtigen, dass der Marxismus unter Juden viele An-
hianger fand. Zudem: konnte der Marxismus als sidkularisierte
Erlosungsreligion nicht auch als illegitimes Kind der jiidisch-
christlichen Tradition verstanden werden? Ist in der marxistisch
influenzierten Befreiungstheologie sozusagen das uneheliche
Kind des Marxismus in sein kirchliches Mutterhaus zuriickge-
kehrt? Gerade das energische Anliegen Althussers, den Mar-
xismus zu enthumanisieren ganz im Geiste des Strukturalismus
als Gegenbewegung zum franzosischen Existentialismus mit
seiner Verabsolutierung des Individuums, des Einzelnen, zeigt
ja, dass diese Weltanschauung zutiefst verbunden ist mit dem
Humanismus und damit auch mit der das Abendland konstituie-
renden jlidisch-christlichen Tradition.

Judisch-christliche Ethik und Marxismus

Hier stolen wir beim Historiker E. Nolte auf einen entschei-
denden Hinweis: die alttestamentlichen Propheten konnten in
ithrer Sozialkritik so etwas wie der Grundstein der ewigen Lin-
ken sein! ,,Max Weber hat die Propheten bekanntlich ‘heilige
Demagogen’ genannt, und mit groBerer Sprachgewalt waren
Reiche in der Tat noch nie angegriffen worden als von Jesaja:
‘Weh denen, die ein Haus zum anderen bringen und einen Acker
an den anderen riicken, bis kein Raum mehr da ist und sie allein
das Land besitzen’.** Die ,,Ewige Linke* soll so eine Grundhal-
tung der Kritik sozialer Ungleichheit meinen, verbunden mit der
Utopie einer sozial gerechten Gesellschaft. Der Bolschewismus
wire dann nur die radikalste Gestaltwerdung dieser linken
Grundhaltung. ,,.Die prophetisch-rechabitische Bewegung — der
Anfang der ‘Linken’ — begniigt sich nicht mehr mit sozial- und
kulturkritischen Tadelsworten, sondern sie entwirft ein Zu-
kunftsbild, eine ‘Utopie’ ...“ Nolte konstatiert, ,,dass radikale
Konservative wie Charles Maurras und Enrico Corradini vor
dem Ersten Weltkrieg die hebrédischen Propheten mit grofer
Heftigkeit als die Vorkdmpfer der sozialen Revolution angrif-
fen*”. Verbliiffenderweise finden wir auch bei Thomas Mann,
der eigentlich nicht im Rufe einen klammheimlichen Sympathi-
santen des Kommunismus steht, nicht nur den Aufruf, dass der
Antikommunismus ,,die Grundtorheit unserer Epoche* sei® son-

4 KARsz, S., Theorie und Politik: Louis Althusser, 1976, S. 45.

> NOLTE, E., Streitpunkte, 1994, S. 327.

¢ NoLTE, E., Historische Existenz, 1998, S. 233.

7 NoLTE, E., Historische Existenz, 1998, S. 232.

& MANN, THOMAS, Schicksal und Aufgabe, in: Mann, Thomas, Deutsch-
land und die Deutschen, Essays, Bd. 5, 1938-1945, 1996, S. 234.

— 542



dern auch iiber den Kommunismus: ,,Er ist aber als Vision zu-
gleich viel dlter und enthélt auch wieder Elemente, die erst ei-
ner Zukunft gehdren. Alter ist er, weil schon die religiosen
Volks-Bewegungen des ausgehenden Mittelalters einen eschato-
logisch-kommunistischen Charakter hatten: schon damals soll-
ten Erde, Wasser, Luft, das Wild, die Fische und Vogel allen ge-
meinsam gehoren, auch die Herren sollten um das tdgliche Brot
arbeiten und alle Lasten und Steuern sollten aufgehoben sein‘®.

Aber Lowiths Wahrnehmung zum allgemeinen Fortschritts-
glauben, der auch die Basis des Marxismus und Kommunismus
ausmacht, ist doch fiir den Versuch einer Verhéltnisbestimmung
von Christentum und Marxismus noch gravierender: ,,Das gan-
ze moderne Mithen um immer neue Verbesserungen und Fort-
schritte wurzelt in dem einen christlichen Fortschritt zum Reich
Gottes, von dem das moderne Bewusstsein sich emanzipiert hat
und von dem es doch abhingig blieb, wie ein entlaufender Skla-
ve von seinem entfernten Herrn*'’. Fiir K. Lowith ist die moder-
ne Geschichtsphilosophie von Hegel bis Marx eine Form der sé-
kularisierten Eschatologie des Christentums'. Dabei kann nun
aber eine wesentliche Differenz in den Vorstellungsraum des
Fortschrittsglaubens eingezeichnet werden: linear-progressive
Modelle, denen die Natur-und Menschheitsgeschichte ein kon-
tinuierliches Wachsen hin zu immer mehr Licht und Vernunft ist
und apokalyptisch-eschatologischen Modellen, in denen der
Kampf und die Vorstellung einer letzten Entscheidungsschlacht
die wesentlichen Momente der progressiven Menschheitsge-
schichte sind.

Die christliche Erlsungsreligion und eine philosophische
Erlésungslehre

Konzentriert man sich jetzt nicht auf das Feld der christlichen
Ethik, das nach S. Karsz auch noch den Bodensatz des vormar-
xistischen jungen Marx abgab, 1840-1844", sondern zeichnet
diese Ethik ein in die christliche Vorstellung von der Erldsungs-
bediirftigkeit und Erlosungsvorstellung, dann werden die Paral-
lelen offenkundiger. Es konnte von einer Parallelstruktur ge-
sprochen werden in der einfachen Grundstruktur von Paradies,
Siindenfall und Erlosung, die ihre Vollendung im Reich Gottes
findet und ihre Entsprechung in der Struktur von: kommunisti-
schem Urzustand, dem Siindenfall der Klassenherausbildung,
der Entfremdung (Siinde) und der Erlosung durch den Klassen-
kampf im Weltkommunismus. Es ist eine Gesamtbewegung, an
deren Ende eine Wiederkehr zum Anfang in einer vollendeteren
Gestalt sich ereignet. Hegelianisierend konnte gesagt werden,
dass die Synthese — als Reich Gottes oder Reich des Kommu-
nismus gedacht — nicht einfach die pure Negation der Aufldsung
des Urzustandes als Wiederherstellung des Urspriinglichen
meint, sondern seine Aufhebung auch als Vollendung des Urzu-
standes. Sékularisiert werden dabei die religiosen Begriffe, in-
dem sie zu rein menschlichen Schicksalen und politischen Auf-
gaben werden: der sich selbst erlosende Mensch, der sich aus

®  MANN, THOMAS, ebd. , S. 234f.

10 Zitiert nach: NoLTE, E., Geschichtsdenken im 20. Jahrhundert,
21992, S. 377.

" Vgl. NOLTE, E., Geschichtsdenken, S. 377.

2 Vgl. KarSz, S., Theorie und Politik: Louis Althusser, 1976, S. 20,
Fufnote 2.
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der Entfremdung von sich aus der Geschichte der Klassenkdmp-
fe erlost durch die Nichtung des letzten Feindes , nicht des To-
des, sondern der letzten Ausbeuterklasse. Im Sinne Lyotards
konnte man so die religiose Vorstellung von der Erldsung des
Menschen wie die marxistische zu den grofen Erzdhlungen der
Moderne zéhlen, die in der Postmoderne ihre Glaubwiirdigkeit
verloren haben®.

Erzéhltechnisch fallt dann die Parallelitdt deutlich ins Auge:
die Erzéhlung von einem Urzustand, der durch eine menschli-
che Tat zerstort wurde. Diese Tat erscheint in einem eigentiim-
lichen Zwielicht: als Ursiinde und als felix culpa, denn durch
dieses Negative wurde erst die Menschwerdung Gottes in Jesus
Christus zum notwendigen Erlésungswerk in der religidsen Er-
zahlung und in der marxistischen in der Tat der Klassenheraus-
bildung und des damit eintretenden Klassenkampfes, ohne den
es aber niemals den Fortschritt geben konnte, der am Ende der
Geschichte das kommunistische Paradies ermoglicht. Auch ist
in beiden Erlésungserzéhlungen die Geschichte primér die des
Kampfes, die zwischen dem Reich Gottes und dem Reich Sa-
tans oder die des Kampfes zwischen den Klassen, verbunden
mit dem Glauben an den letzten Feind, der vernichtet werden
muss um des Endzieles, des Heiles willen. Bedenkenswert ist
dazu die Unterscheidung zwischen politischen Kriegen und Ver-
nichtungskriegen, die nicht mehr ein machtpolitisches Ziel, son-
dern die Vernichtung des Feindes als Ziel aufweisen. Der ,,Ide-
altyp® des Vernichtungskrieges sicht E. Nolte in den Heiligen
Kriegen Israels'. In der katholischen wie in der marxistisch-le-
ninistischen Konzeption der Erlosung spielt dann die Organisa-
tion der Erldsung, die hierarchisch verfasste Kirche oder die de-
mokratisch-zentralistisch organisierte Partei der Berufsrevolu-
tiondre, Lenins Partei des neuen Typus, eine entscheidende Rol-
le. Man konnte weitere Strukturdhnlichkeiten aufzeigen: die
Rolle von Heiligen Texten im Christentum und der quasi heili-
gen Texte der marxistischen Klassiker: Marx, Engels, Lenin und
Stalin. Die Wirklichkeit unseres Lebens erschliefit sich in bei-
den Erzéhltraditionen nicht primér durch empirische Analysen,
sondern durch die Ausdeutung und Interpretation der jeweiligen
Ursprungstexte und ihrer Sekundérliteratur.

Die Ursprungsfrage

Man konnte die beriihmte Frage E. Noltes — was war zuerst:
Der Gulag oder der Holocaust?"> — beantworten mit der These:
Am Anfang stand die Vorstellung vom letzten Feind, der ver-
nichtet werden muss, damit das Endreich des Heiles beginnen
kann. Diese Vorstellung entfaltete Paulus in dem 15. Kapitel sei-
nes 1. Korintherbriefes. Wird die christliche Erlosungsreligion
sdkularisiert und das Werk der Erldsung zu einer politischen
Aufgabe, dann transformiert sich der letzte Feind, der um des
Heiles willen vernichtet werden muss, auch zu einem politisch-
menschlichen Feind: dem politischen Feind, der der erste und
letzte Grund aller Ubel ist. Politische Heilslehren verlangen so
um der Vorstellbarkeit der Erlosung willen diesen letzten Feind
als Grund alles Bosen, einen Ersatzteufel also, der dann auch

¥ Vgl. LYOTARD, J.-F., Das postmoderne Wissen, 1982 ("2012).

* Vgl. NoLTE, E., Historische Existenz, 1998, S. 219.

5 Vgl. NOLTE, E., Der kausale Nexus. Studien, Artikel und Vortrdge,
2002.
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vernichtbar ist. Auschwitz und der Gulag gehoren so konstitutiv
zu jeder politischen Erlésungslehre wie zur religidsen die Uber-
windung des Teufels und der Sieg iiber den Tod! Man kdnnte sa-
gen, dass die Vorstellung von der Revolution die sidkularisierte
Version der Glaubensvorstellung vom Endgericht ist. Nicht als
ein historische Zuerst, sondern als ein strukturelles kann so der
Vorstellungskomplex von der endgiiltigen Erlosung und der da-
zu notwendigen Vernichtung des letzten Feindes gelten. Denn
diese Struktur wird sich notwendigerweise auch in jeder politi-
schen Erlosungslehre wiederfinden, um eine endgiiltige Erlos-
barkeit denkbar zu machen.

Die Frage nach dem Subjekt der Erlésung

Der gravierende Unterschied ist nun aber die Frage des Sub-
jektes der Erlosungsreligion: Gott oder der Mensch selber! Und
die Frage nach dem Subjekt der Erlosungsrevolution scheidet
nun ein flir allemal die christliche Erlosungsreligion von jeder
philosophischen Erlosungslehre. Wird das Christentum und die
marxistische Philosophie synthetisiert, wie es der Tendenz nach
zumindest kennzeichnend fiir die Befreiungstheologie war,
dann wird das Erlosungswerk zu einer menschlich-politischen
Aufgabe und deren Realisierung unmenschlich. Man wird den
politischen Terror nicht als einen kontingenten Betriebsunfall
einer an sich doch humanistisch fundierten Philosophie abtun
konnen, sondern muss ihn eher begreifen als funktionales Aqui-
valent zur religiésen Vorstellung von der Holle als Vernichtung
der politischen Feinde bzw. dem Fegefeuer als Umerziehungs-
lager fiir noch Bekehrbare. Wo der Mensch selbst das Endge-
richt zu seiner Aufgabe macht, zu einer politischen, da kommt
die Zeit der Guillotine und der Archipel Gulags.

Der politische Messianismus erbt eben nicht nur die Erlo-
sungsvorstellung, sondern auch den Glauben an einen letzten
Feind, der fiir alles Uble verantwortlich ist, so dass der Messias
als Vernichter dieses Feindes zu stehen kommt. Jede Erlosungs-
vorstellung bedarf aber aus strukturellen Griinden diese Vorstel-
lung eines letzten Feindes, um die Frage des ,,Woher aller Ubel
zu ergriinden in der Perspektive einer moglichen Beseitigung al-
ler Ubel durch die Nichtung dieses Urfeindes! Die Vorstellung
vom letzten Feind beantwortet so die Theodizeefrage in prakti-
scher Perspektive.

Der Marxismus ist somit viel humanistischer fundiert, als es
sich Althusser vorgestellt hat, ja so humanistisch, dass er nicht
entkoppelbar ist von seinem jiidisch-christlichen Grund her: der
groBBen Erlosungserzédhlung des Menschen. Nur er sékularisiert
sie und humanisiert sie so zur politischen Erzihlung der Erlo-
sung des Menschen durch den Menschen. Karsz formuliert dies
Verstdndnis der humanistischen Politik als sdkularisierte Reli-
gion so: Die Politik ,,fungiert indessen als umgekehrte Religion,
als die echte Religion. Statt die Religion zu analysieren und sie
einzukleiden, nimmt die Politik ihren Platz ein, um den Men-
schen in der Sprache des Irdischen genau dasselbe zu sagen,
was ihnen die Religion in der Sprache des Himmlischen sagt.*'¢
Das ist so seine wahre Humanitét, der Glaube, dass der Mensch,
so wie er jetzt lebt, noch gar nicht Mensch ist, sondern erst vor
seiner Aufgabe steht, Mensch zu werden. Das ist dann die sdku-

© KARSz, S., Theorie und Politik: Louis Althusser, 1976, S. 207.
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larisierte, in die Politik aufgehobene Religion. Das ist derselbe
Gedanke, den der antimarxistische Nietzsche in dem Bild vom
Menschen als Seil ausgespannt zwischen Tier und Ubermensch
ausdriickt: wir sind noch nicht das, was wir sein sollen! Wird
der Mensch ohne oder gerade nur durch Gott zum wahren Men-
schen? Diese Kontroverse lag nach M. Lackmann schon dem
Konflikt zwischen Goethes und Lavaters Humanismus zu Grun-
de und bestimmt danach die Geistesgeschichte des einst christ-
lichen Europa'’.

In den Zeiten der Postmoderne

Aber wir leben in postmodernen Zeiten, und die sind nach
Lyotard gekennzeichnet durch den Glaubwiirdigkeitsverlust al-
ler groBen Erldsungserzédhlungen!'™ Und das heiflt eben, dass
nicht nur der Marxismus unglaubwiirdig geworden ist, sondern
ebenso auch die christliche Erlosungsvorstellung, ja das ganze
Christentum als Erlosungsreligion! Kardinal Ratzinger formu-
lierte das so: ,,Man traut den grolen moralischen Verheilungen
nicht mehr“”. Nicht nur die sékularisierte Kopie, auch das Ori-
ginal 16st sich auf. Wir kdnnten sozusagen von einer Revision
des Christentums wie des Marxismus sprechen, als eine Einpas-
sung an das Zeitalter der Postmoderne. Der Marxismus 13st sich
dabei auf zu der Vorstellung eines etatistisch gedachten Sozial-
staates mit viel Staat und wenig biirgerlichen Freiheiten. Irgend-
wie wirkt das wie eine Riickkehr zu O. Spenglers preuflischem
Sozialismus. Und das Christentum? Hort es auf, Erlosungsreli-
gion zu sein, wird es zu einer mehr oder weniger gut gelunge-
nen Morallehre im Geiste Jesu, zur bloen Organisation der
Néchstenliebe. Und diesen Umformungsprozess erlebt und er-
leidet die Kirche heute als Reform als Einpassung in die Post-
moderne.

Ein einfaches Beispiel mag dies veranschaulichen. Das Sa-
krament der Taufe. Wie oft horen wir da in der Tauffeier: Gott
liebt jeden Menschen und so auch dieses Kind; als Zeichen sei-
nes Geliebtwerdens wird es jetzt getauft. Der Mensch, so wie er
ist, ist in Ordnung. Gott sagt zu ihm ja, so dass auch er zu sich
Ja sagen kann und dann auch zu seinen Mitmenschen. Und Got-
tes Liebe zu uns erfahren wir in der Liebe, die Menschen uns
zuwenden und das getaufte Kind in der Elternliebe.

So ungefdhr lauten die Grundelemente zeitgendssischer
Taufansprachen. Die christliche Vorstellung von Siinde und Er-
16sung, aber auch Begabung durch den Heiligen Geist, das alles
kommt dann nicht mehr vor. Es ist nur noch die reine Affirma-
tion des Menschen, so wie er ist. Du bist Okay! Du brauchst
nichts zu werden, du brauchst dich nicht dich 4ndern. Mehr sagt
dieses umgeformte Christentum nicht mehr zu den Menschen.
Und der Protestantismus fiigt dann noch hinzu: lebe so, wie es
dir gefillt, solange du dabei keinen Mitmenschen schadest. Die
Katholische Morallehre, so wie sie heute in den Kirchen ver-
kiindet wird, nicht zu verwechseln mit der Morallehre der Kir-
che, ist da noch etwas christlicher, aber darum wird sie ja auch

7 Vgl. LACKMANN, M., Ich warne vor Goethe. Goethe und Lavater,
1984.

" Vgl. LYOTARD, Das postmoderne Wissen, 1982.

! KARDINAL RATZINGER, JOSEPH, Einfiihrung in das Christentum. Vor-
wort zur Neuausgabe 2000, S. 10.
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Tag und Nacht angegriffen. Am deutlichsten wird diese Umfor-
mung der Erlésungsreligion in dem Verblassen der Erbsiinden-
lehre als Entfaltung der Erldsungsbediirftigkeit des Menschen
einerseits und dem gleichzeitigen Verblassen des Erlosungswer-
kes Christi am Kreuze andererseits. Wo es keine Krankheit mehr
gibt, da bedarf es auch keines Arztes mehr. Statt Erlosung heift
es in der Zeitgeisttheologie nur noch: Gott sagt Ja zu dir bedin-
gungslos, so wie du bist. Auch wird man dem inflationédren Ge-
rede vom Sinn des Lebens ein gewisses Mafl an Misstrauen ent-
gegensetzen miissen. Denn wenn das meinige Leben und das
der ganzen Welt schon so sinnvoll ist, wozu bedarf es dann noch
einer Erlosung?

Die zugrunde gegangene Befreiungstheologie kdnnte, so ab-
surd das auch klingen muss, gerade weil sie sich auf das illegi-
time Kind des Christentums, den Marxismus, einlief3, dieses
postmodernistische Christentum daran erinnern, dass es eine Er-
losungsreligion ist. Im Zerrspiegel der humanistisch-marxis-

tisch vorgestellten Erlosungsbediirftigkeit und Erlosungsmog-
lichkeit des Menschen ist noch mehr Wahrheit als im postmo-
dernen Christentum, das nur noch das Jasagen zum Menschen
und zur Welt, so wie sie ist, zum Inhalt hat. So kann ein Christ
manchmal von seinen feindlichen Briidern mehr lernen als von
den Zeitgeistsurfmitchristen! In diesem Sinne konnte eine Neu-
beschéftigung mit der Befreiungstheologie doch etwas Frucht
bringen! Es war immer eine Stérke katholischer Theologie, mit
der Philosophie ihrer Zeit das Gespréch zu fithren im Vertrauen
darauf, dass alles Denken und gerade so auch das philosophi-
sche Denken, weil es vom Wesen her auf Wahrheitserkenntnis
ausgerichtet ist, ein potentieller Gewinn fiir das theologische
Denken ist.

Uwe C. Lay
Pfudrachéderstrafie 16

94474 Vilshofen/Niederbayern
Uwelay28@Yahoo.de

FRANZ NORBERT OTTERBECK

Zwei Pipste — eine Botschaft? Der Pontifikatswechsel 2013 und seine Folgen'

Umbruch oder Kontinuitat?

Aus Anlass der historisch erstmaligen Wahl eines Jesuiten
zum Papst wird man sich etwas auf den heiligen Ignatius und
sein Werk einlassen miissen, nicht nur, weil im September ein
papstliches Interview mit fithrenden Jesuitenzeitschriften fiir
Furore sorgte?, vor allem in der Medienwelt, wie sie sich seit et-
wa acht Jahren als ‘Anti-Ratzinger’ in Europa arretiert hat. Die

' Uberarbeitete Fassung eines Vortrages, den der Verfasser vor dem

Wilhelm-Béhler-Klub zu Bonn am 24. September 2013 gehalten hat.

2 Unter dem Datum vom 2. Oktober 2013 verdffentlichte der OSSER-
VATORE ROMANO ein weiteres Interview, das aus einem Ge-
sprach des Papstes mit ‘Repubblica’-Griinder Scalfari von diesem
zusammengefasst und zunichst in seiner Zeitung publiziert wurde.
Auf die Schwierigkeiten dieses Dialogs des Heiligen Vaters mit ei-
nem erklérten Kirchenfeind kann im Folgenden jedoch nicht einge-
gangen werden.
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Art und Weise, wie dieses aktuelle Interview in der ‘Journaille’
kommentiert wird — wie zuvor schon das vom Riickflug Rio-
Rom, gehort offenkundig noch zum Anti-Ratzinger-Programm.
Fortsetzung folgt? Wie oft noch? Was hat Joseph Ratzinger sei-
nem Vaterland denn angetan, dass die ,,Missetat BXVI* derart
bewiltigt werden muss? Es handelt sich wahrscheinlich um ein
Problem der Zukunftsbewiltigung fiir die Deutschen und dazu
manche Westeuropder und auch manche Nordamerikaner:
Questi otto anni benedettini haben die ,,Berliner Republik® an-
scheinend antikatholischer zuriickgelassen als die Nation es je
war, mindestens seit 1945.

Oder mag die von manchen damals erhoffte ,,benedettinische
Wende* fiir Deutschland und Europa noch unter Papst Franzis-
kus gelingen? Grofles Fragezeichen. Zwei Pipste, eine Bot-
schaft?

Dass beide den Ostersieg Jesu verkiindigen, bedarf keiner
subtilen Differenzierungen. Aber eine im Detail giiltige und ver-
bindliche Antwort auf diese Frage scheint zu Lebzeiten des
emeritierten Papstes vollig unmoglich; und wahrend des sehr
jungen Pontifikats des revolutiondren Nachfolgers auch schr
schwierig zu finden zu sein. Einige Aspekte treten jedoch schon
so deutlich hervor, so dass ein vorldufiges Doppelportrait beider
gewagt werden kann.
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Gemeinsam in der Offentlichkeit zu sehen waren beide Pip-
ste bislang nur ein einziges Mal, von den verdffentlichten Bil-
dern vom 23. Mérz und 2. Mai abgesehen. Sie telefonieren, sie
sehen sich ofter. Aber am 7. Juli 2013 segnete der Heilige Vater
im Beisein des Vorgéngers ein Kunstwerk, das in den Vatikani-
schen Gérten den heiligen Erzengel Michael darstellt. Dieser
wurde an demselben Tag zum Patron des Vatikanstaates ausge-
rufen. Deshalb durften Vatikanbiirger und Mitarbeiter und Me-
dien den Akt mitfeiern. Manchen Beobachter erinnerte dieser
Segen, nicht ganz ohne Anlass, an einen kleinen Exorzismus.
Zwei Papste — mit vereinten Kréften gegen den ,,Rauch Satans®
in der Kirche und der Welt?

Ich mochte eine voreilige Antwort auf diese ernste, nicht nur
rhetorisch gemeinte Frage gern vermeiden; und beginne daher
lieber mit einigen persdnlichen Empfindungen, jeweils aus der
Zeit beider Konklave. Im Jahr 2005 rechnete ich still bereits da-
mit, dass Angelo Scola, damals kaum bekannt, als eine Art ,,L.eo
XIV.“ das Amt Petri erreichen werde. Ich verliel mich dabei auf
eine Intuition. Der Papstfreund Jean Guitton, der in jedem Jahr
seit 1950, immer am 8. September eines Jahres, zuletzt 1977,
mit G.B. Montini, dann Papst Paul VI., zusammentraf, hat sein
vorletztes Buch, das testament philosophique, namlich schon
1997 dem damaligen Rektor der Lateran-Universitdt, Angelo
Scola, gewidmet: ‘Au Recteur magnifique ... en reconnaissance
de sa visite’. Das konnte einen ,, Tipp*“ bedeuten, musste es aber
nicht. Und es kam anders.

Als Joseph Ratzinger am 8. April 2005, gegen Ende seiner
Predigt zum Requiem des heiligen Vorgédngers, die Hand erhob
und leise sagte: Si, ci benedica, Santo Padre; segne uns, Heili-
ger Vater, da erst begriff ich: ,,Er hat aufgezeigt*. Die Uberra-
schung war dennoch iiberwéltigend, als am 19. April, dem Tag
eines zufilligen Besuchs im Diisseldorfer Landtag (und danach
sogar im Biiro von Fraktionschef Jiirgen Riittgers, wo ein Fern-
seher stand), der berithmte Weile Rauch aufstieg. ,,Wir haben
die Wahl gewonnen®, hitte auch Edmund Stoiber sagen kdnnen.
,Das wird super!“, meinte ich zu einem alten Freund. Es wur-
de dann doch etwas komplizierter. Wegen des Rauchs Satans?

Jeder U.S.-Amerikaner kann wohl angeben, wo er war, als er
von der Ermordung des Présidenten Kennedy am 22. November
1963 erfuhr. Meine Eltern hatten sich wenige Tage zuvor in
Koéln kennengelernt, nebenbei bemerkt. Das ist bald 50 Jahre
her. Ob die Zeitzeugen in 50 Jahren so kollektiv zu sagen wis-
sen, wo sie miterlebten, dass der erste Nichteuropéer seit dem
hl. Gregor IIl. (im Amt 731-41, in schwierigster Zeit), einem
Syrer, zum Bischof von Rom erkoren wurde, kann man noch
nicht sicher prognostizieren. Ich rechnete am 13. Mérz 2013 mit
einer Entscheidung fiir Scola, als ich aus einer StraBenbahn der
KVB heraus in ganz Kdln ,,die Glocken ldauten‘ horte. Der Mit-
fahrerin gegeniiber dringte ich den Kommentar auf: Dann kann
es nur der Erzbischof von Mailand sein. Ich sa3 kurze Zeit spa-
ter ergriffen vor dem Fernseher, Kardinal Jean-Louis Tauran er-
schien auf der vornehmsten Loggia der Welt und ich glaubte fast
schon zu horen: Dominum Angelum ... Es kam aber ein Domi-
num Georgium Marium tiber die Lippen des Protodiakons. Trotz
einiger Lateinkenntnisse fiel mir nicht ein, welcher Kardinal
iiberhaupt Georg Marius (eigentlich: Jorge Mario) heifle. Und
dann fiel der Name: Bergoglio. ,,Ach, doch der?* fuhr es mir in
den Sinn, eingedenk der Indiskretionen aus dem Konklave
2005, fast acht Jahre zuvor; der Jesuit also, der ,,Gegenkandi-
dat”. Paul Badde muss diese Nachricht féormlich zerrissen ha-
ben, denn er mokierte sich sofort tiber den ,,Sperrholzaltar* in
der Sixtina’, bei der ersten Messe mit den Kardinédlen (und an-
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dere Unterschiede) und brauchte einige Zeit, um dann mehr und
mehr zu einer Hermeneutik der Kontinuitdt zuriick zu finden,
die dann seine spiteren Beitrdge wieder auszeichnete. Je begei-
sterter die Massen, desto verstorter der heilige Rest? Wie also
umgehen mit dem offenkundigen ,,Knick in der Optik* des Pon-
tifex?

Andreas Piittmann hat fiir die relativ neue Christ und Welt-
Beilage der ZEIT ein schlichtes ‘Kreuzdiagramm’ vorbereitet.
Es gibt nicht mehr als vier Optionen, wie man sich zu den ,,hei-
ligen Briidern* (den Pépsten) verhalten kann. 1) B&F plus, 2)
B&F minus, 2) B+ F- oder 4) B- F+. Unsere Nation verharrt, so-
weit medial vertreten, anscheinend noch bei ,,B minus / F plus®.
Das deutsche Volk war ja noch nie wirklich ,.einig in seinen
Stimmen®; wie auch uneinig in seinen Konfessionen, auch
wenn in den Blitterwéldern und auf den Webseiten mehr und
mehr nur noch ,,eine Meinung®, mithin die korrekte — zu allem
in Geltung gesetzt wird. In unserem Fall urteilen die Beter an-
ders. Aber der mainstream befiehlt: Papst Benedikt hat’s ver-
pfuscht, Franziskus muss jetzt reparieren oder sogar ,,revolutio-
nieren”. Das hat mit besonderer Bosheit ausgerechnet Andreas
Englisch als Parole ausgegeben, dem dank eines Prasenzvorteils
als BILD-Reporter seit Jahren gute Profite mit der Papstver-
marktung moglich waren.* Sein sehr schwaches und unzuverlés-
siges Buch iiber Franziskus diirfte aber zugleich seine letzte
Chance in diesem Metier gewesen sein. Es gelangte als einziges
aktuelles Papstbuch auf die — ein bisschen unter dem Verdacht
der Manipulation stehende SPIEGEL-Bestseller-Liste’. Dr.
Manfred Liitz wird sicher wissen, wie diese Liste seitens der
Buchhéndler zustande kommt; oder auch: komponiert wird.

Aber wir betreiben hier keine Biicherschau und keine Me-
dienschelte, sondern wenden uns jetzt in einigen Punkten dem
LHInterview* zu, das eine gliickliche Steilvorlage zur Ausgangs-
hypothese dieses Beitrags gibt. Es spricht deutlich mehr fiir ei-
ne ,,gemeinsame Botschaft™ beider, die nicht weniger ist das
Evangelium vom 9. April 30, dem historischen Ostertag, als fiir
einen Franziskus als ‘Zeichen der Hoffhung’ wider Ratzinger &
Co. (also: das Dogma ‘schlechthin’). Die Differenzen diirfen
dennoch nicht zu vorschnell wegharmonisiert werden.

Ich greife nur einige Sétze heraus, die nicht schlagzeilenféhig
waren; und die dennoch ndherer Betrachtung bediirfen, ndher
als auch von den Exzellenzen Zollitsch oder Overbeck bislang
geleistet. Zu dem Komplex, den die Medienorgie ins Zentrum
riickte, sage ich jetzt nichts. Denn die jiingst bekannt geworde-
ne feierliche Exkommunikation eines australischen Priesters,
wegen seines organisierten Engagements fiir die Frauenordina-
tion und Homo-Ehe, zeigt doch, dass Unser Heiliger Vater die
einzelne Person meint, wenn er uns Barmherzigkeit empfiehlt.
Er wird nicht das Kirchenrecht auBer Kraft setzen. Nichts

*  Benedikt XVI. feierte an demselben Altar mit den Kardindlen seine
erste Messe, 20. IV. 2005. Versus Dominum zelebrierte er a.a.O. nur
einige Tauffeiern zu Jahresbeginn.

+  Selbstverstandlich sekundiert jetzt die gesamte halblinks-halblibe-
rale Lawine. Sogar der mutmaBliche Freimaurer und Kdlner Verle-
ger Neven DuMont und sein anti-theologischer Adlatus Joachim
Frank geben publizistisch Feuer: Thr Buch heif3t ‘Wie kurieren WIR
die Kirche?’

> Rezension des Verf. In: THEOLOGISCHES 5-6 / 2013, Sp. 297 ff.
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spricht dafiir, dass wir es mit einem anti-autoritéren Papst zu tun
haben, der nur noch sagt: Macht doch, was ihr wollt. ,,Das sech-
ste Gebot ist abgeschafft.” (Das neunte gleich mit.) Zu dieser
Unterscheidung folgen im Anschluss noch einige Bemerkungen.

Jetzt geht es hier erst einmal um das durch und durch ,,jesui-
tische® Interview vom 19. August 2013, das Antonio Spadaro SJ
mit ,,seinem” Papst fiihrte.

Beispiel 1:

,Die Unterscheidung ... ist eines der Anliegen, die den heili-
gen Ignatius innerlich am meisten beschéftigt hat. Fiir ihn ist sie
ein Kampfmittel, um den Herrn besser kennenzulernen und ihm
aus nichster Nihe zu folgen.*

Dann bezieht der Heilige Vater das Diktum ein: Non coerci
maximo, sed contineri a minimo divinum est’. Goéttlich, das ist
nicht vom Groften umfangen zu sein, sondern umschlossen
vom Kleinsten. Der Horizont sei also, tagtéglich die grolen und
die kleinen Dinge des Alltags mit einem grofen und fiir Gott
und fiir die anderen offenen Herzen zu erledigen. Mit Diskretion
das Herz 6ffnen, so fasse ich mal zusammen, was Papst Franzis-
kus vom Ordensgriinder gelernt hat und weitergeben will.

Beispiel 2:

Der Jesuit Bergoglio sagt iiber die Jesuiten: ,,Der Jesuit denkt
immer weiterfithrend, in Kontinuitdt, mit Blick auf den Hori-
zont, in dessen Richtung er gehen soll, wéhrend er Christus im
Zentrum hat“. Er sei auf der Suche schopferisch und hochher-
zig. Die Gesellschaft Jesu ,,muss daher mehr denn je contempla-
tiva in actione ... sein, sie muss eine tiefe Nahe zur ganzen Kir-
che haben, die als “Volk Gottes’ und ‘heilige hierarchische Mut-
ter Kirche’ verstanden wird.* Man kann durchaus den Eindruck
gewinnen, dass die gnéddige Vorsehung Gottes es durch den
Riicktritt von Papst Benedikt ermoglicht hat, dass ein zweiter
Ignatius, wenn auch unter dem Namen des poverello, den Jesu-
iten die Perspektive offnet, sich mit etwas Verzogerung das
‘wahre Konzil” anzueignen. So konnte der alt-ehrwiirdige Orden
nun sogar zur Avantgarde der Neu-Evangelisierung aufriicken,
was man bis 2013 doch eher neuartigen geistlichen Phanome-
nen zutrauen mochte’, wenngleich nicht alle davon allgemein zu
iiberzeugen verstanden. Aber die S.J. scheint noch vital genug
zu sein, um jetzt wieder in den Kampf um die Kontemplation
einzugreifen, voller Sendungsbewusstsein. Das Interview
kommt dann folgerichtig auf Peter Faber zu sprechen, einen der

¢ Dieses Epitaph auf St. Ignatius wiirdigte auch JOSEPH RATZINGER,
Einfiihrung in das Christentum, Neuausgabe 2000, S. 135, dort zi-
tiert nach Holderlin, Hyperion.

7 Beispielhaft nenne ich Opus Dei, Neokatechumenat, Fokolare, die
‘Seligpreisungen’ und Schonstatt.

¥ Beim miindlichen Vortrag wurde ein ldngerer Abschnitt vorgetragen
und kommentiert. Darin interpretiert der HI. Vater den Begriff vom
Volk Gottes und seiner Unfehlbarkeit ‘im Ganzen’, jedoch unbe-
schadet der Struktur der Kirche als societas inaequalis.

°  Den Beschluss verkiindete der Papst im Konsistorium vom 30. Sep-
tember 2013. Bei dieser Gelegenheit hatte er Latein zu sprechen,
sehr leise. Ergreifend vor allem die 1 2 Minuten schweigender Zu-
stimmung der dort in traditioneller Chorkleidung versammelten
Kardindle. Das ist ‘Parlamentarismus‘ einer anderen Kategorie.
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ersten Geféahrten des hl. Griinders und besonderes Vorbild auch
fiir Papst Franziskus. (,,Peter I1.“ — wie schon Papst Paul II. es
im Sinn hatte, seines Taufnamens wegen, konnte er sich gleich-
wohl schlecht nennen, denn das hétte man nicht auf den sel. Fa-
ber bezogen, sondern als AnmafBung abgelehnt.)

Beispiel 3:

Ein langerer Abschnitt des Interviews geht der Frage nach,
wie das Fiihlen mit der Kirche — sentire cum Ecclesia —heute zu
verstehen ist.®

,.Diese Kirche, mit der wir denken und fiihlen sollen, ist das
Haus aller — keine kleine Kapelle, die nur ein Griippchen ausge-
wihlter Personen aufnehmen kann. Wir diirfen die Universalkir-
che nicht auf ein schiitzendes Nest unserer MittelmaBigkeit re-
duzieren. Und die Kirche ist Mutter.“ Papst Franziskus greift
immer wieder vollig unbefangen auf dltere, sogar auch auf dltes-
te Begriffe aus der katholischen Tradition zuriick. Ein Wechsel
des ,,Paradigmas, unter dem das Dogma ‘heute’ zu verkiindi-
gen sei, ist ihm wohl vollig fremd. Um Mutter sein zu konnen,
bendtigt die Kirche aber ohne Zweifel eine vitale Struktur. Sonst
kann sie Jesus nicht zur Welt bringen.

I1. Die Bedeutung rémischer Rechtskultur im katholischen
Leben

Uber die Unverzichtbarkeit rdmischer Rechtskultur im ka-
tholischen Leben wiére also Einiges zu sagen. Die Kirche, ver-
korpert sie Charisma — und Macht? Durchaus. So hat Jesus ,,Ge-
meinde® gewollt, angeleitet. Das ist jetzt eine stark verkiirzte
Interpretation der Antrittsenzyklika Lumen fidei von Papst Fran-
ziskus. Aber tatséchlich: sie fegt Leonardo Boff, Hans Kiing und
sogar Marcel Lefebvre mit einem einzigen Zug beiseite. Die fast
kaum mehr gelesene ‘Kdlnische Rundschau’ schrieb am 7. Juli
online von einer beispiellosen ,,Demonstration pépstlicher
Autoritdt”, so kurz nach Amtsantritt. Gemeint waren damit die
Nachrichten vom 5. Juli 2013, am Festtag der Sieben Freuden
Mariens. Papst Franziskus segnete nicht nur im Beisein des Vor-
giingers eine Statue des Heiligen Erzengels Michael, des Uber-
winders Satans. Zugleich wurde Lumen fidei publiziert, eine En-
zyklika von 60 Abschnitten mit nur 50 FuBnoten. In den Medien
dominierte aber als Nachricht des Tages, dass der selige Papst
Johannes Paul II. schon bald heiliggesprochen werden wird (am
27. April 2014)’; und Johannes XXIII., der Konzilspapst gleich
mit. Alles an einem Tag: J. M. Bergoglio weif3 offenkundig, wel-
che Autoritdt ihm als ,,Bischof von Rom* zukommt. Der ge-
nannte Kommentar schlief3t: ,,Der Papst vom anderen Ende der
Welt sucht in Rom Riickhalt und legt dabei grofit-mogliche Ent-
schlossenheit an den Tag. Eine schlechte Nachricht beispiels-
weise fiir Vatikanbanker, die das Durchgreifen des Papstes ja
schon erlebt haben. Aber auch fiir reformorientierte Kritiker, die
sich an Jorge Mario Bergoglio die Zahne ausbeiflen werden®. So
sieht es aus.

Von der kirchlichen Rechtsordnung ist in Lumen fidei zwar
nirgends explizit die Rede. Aber implizit affirmiert sie das ka-
tholische Prinzip mit einer Deutlichkeit, die vielleicht seit Pas-
cendi 1907 nicht mehr Thema einer Enzyklika war. Sie richtet
ihr Wort explizit an die katholischen Christgldubigen und an die
Hierarchie. Es fehlt darin jede 6kumenische Geste. Wohlwollen
gilt aber den Gottsuchern von Abraham an. Der ‘Vater im Glau-
ben’ wird als real-historische Personlichkeit zum Zeugen des
Gotteswortes aufgerufen, und en passant fixiert der Papst alt-
iiberlieferte Begriffe wie Gnade, Ubernatur und Tradition. Fast
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brutal wird iiberdies eingeschirft, dass der Glaube die Kirche
bendtigt, wie die Theologie das Lehramt. Jeder Glaubensartikel
steht und fallt mit jedem anderen (LF Nr. 48). Das wurde wohl
seit Benedikt XV. nicht mehr mit dieser Strenge gelehrt': Vis et
natura catholica fidei est eiusmodi ut nihil ei possit addi nihil
demi. Der ganze Zug der Argumentation, wenn im Werk der
»vier Hande* auch Leitmotiv und kluge Didaktik des Joseph
Ratzinger durchscheint, weicht kaum ab vom V. Laterankonzil,
wenn man die Nummern DH 800 bis 802 liest. Frappierend,
aber in der Medienoffentlichkeit wurde das kaum bemerkt, weil
man dort die theologischen ,,Schulen* gar nicht mehr kennt.

Insofern lese auch ich diese wohl katholischste aller Antritts-
enzykliken seit dem HI. Pius X. (oder schon seit Gregor XVI.)
zugleich als ein iiberfilliges Dokument zur rechten Ordnung des
Glaubenslebens. Denn wenn der Glaube immer derselbe ist,
dann gilt das auch fiir die tragenden Strukturen der Kirche, die
ja ihren Zweck vom Glauben empfangen und kein Selbstzweck
sein konnen. Das gestattet einen kurzen Ausblick auf die heils-
notwendige, zugleich geradezu charismatische Funktion des
Kirchenrechts. Papst Franziskus ernennt Bischéfe und exkom-
muniziert Priester. Er {ibt sein Amt sichtbar aus. Dank der neu-
en Medien waren die beiden gegenwértigen Péapste (B+F) sogar
noch ,,sichtbarer” im Amt als Johannes Paul II. In meiner Ju-
gend musste ich mir die zuverlédssige Nachricht aus Rom durch
die deutsche Ausgabe des Osservatore Romano besorgen, die
damals noch im Bleisatz gedruckte Zeitung, die wochentlich per
Post direkt aus der Vatikandruckerei an den Niederrhein nach
Kevelaer kam. Denn in der siechenden Bistumspresse oder der
Herder-Korrespondenz stand schon damals zu wenig vom
Papst, dem sichtbaren Oberhaupt. Es ist die sichtbare Kirche,
die uns das Licht des Glaubens vermittelt. Davon spricht auch
die Enzyklika ‘beider’ Papste (vgl. LF Nr. 37). Diese iiberra-
schend konservative Standortbestimmung des fraglos metho-
disch so unkonventionellen Papstes in Lumen fidei wird bei uns
— wie gewohnt — totgeschwiegen. Dabei ist dieselbe zugleich
partiell in MaBen progressiv, vor allem, da sie sogar strecken-
weise noch poetischer klingt als (auch theo-medial totgeschwie-
gen:) Spe salvi von 2007. Man darf offen fragen, warum etwa
T.S. Eliot oder J.J. Rousseau in einer pépstlichen Enzyklika zi-
tiert werden miissen; Rousseau sogar mit seinem Scharmiitzel,
das er sich 1762/63 mit dem Erzbischof von Paris lieferte. Hier
haben die Pipste aber seit 1978 offenkundig von Johannes Paul
I gelernt, dem grofen Katecheten zu Glaube, Hoffnung und
Liebe", dem sie auch beim Verzicht auf die dreifache Papstkro-
ne nacheiferten. Ein paar Farbtupfer tun dem Anspruch einer
Enzyklika aber keinen Abbruch. Das lernen wir daraus.

Erinnern wir aber heute zundchst unmissverstindlich an die
Affirmation des katholischen Prinzips, die Papst Franziskus
leistet (,,Ich bin ein Sohn der Kirche®): Die wahre Kirche lebt
aus ihren eigenen Rechtsquellen, wie es schon das Oster-Ereignis
mit sich bringt. Denn allzu viele setzten ja beim Namen ,,Papa
Francesco* auf: Revolution. Die kommt aber ganz anders daher,
als Quelle entsprungen aus dem Herzen Jesu am Ostertag.

1 Vgl. Denzinger-Hiinermann, DH 3625

"' Seine Generalaudienzen im September 1978 widmete Papa Luciani
den theologischen Tugenden und gab damit mittelbar schon den
Dreiklang der Enzykliken der Ara Benedetto an.
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Papst Benedikt und Papst Franziskus haben gemeinsam, dass
sie keine Kirchenjuristen sind. Die allermeisten Papste waren,
wohl mindestens seit 1300, Kanonisten und Juristen, wie zuletzt
Benedikt XV., Pius XII. und Paul VI. Die theologische Kompe-
tenz von ‘Benedetto’ mussten auch seine Widersacher anerken-
nen. Erstmals seit Pius II. war einer der zuvor schon bekanntes-
ten Gelehrten Europas zum Nachfolger Petri geworden. Der
frith erkrankte, aber zdhlebige Chemietechniker J. M. Bergoglio
sah sich zum Priester berufen, miserando atque eligendo. Seine
Identitdt ist a priori die des Priesters. Auch Joseph Ratzinger
war als Liturge und Prediger priesterlich voll in seinem Ele-
ment. Aber ihn rief der Herr in die Schlachtfelder der heiligen
Theologie. Die Identitét des neuen Papstes ist es, zuerst und vor
allem Priester zu sein. Schon damit setzt er einen Schwerpunkt
des hl. Vaters Benedikt noch beherzter in die Realitdt von heute
um. Denn vor der Welt zu bekennen, ,,wer® ein Priester ist, im
Verstiandnis der wahren Religion, einer, den Jesus gerufen hat,
Seelen zu retten: Das ist ‘die’ Botschaft, die auch im Pontifikat
radikal sacerdotale 1dentitét beider Gegenwartspépste.

Wenn das zutrifft, ist aber zugleich schon, wenn auch das
monarchische Erscheinungsbild des Papsttums durch Joseph
Ratzinger vorsitzlich ,,beschidigt” wurde (und Franziskus radi-
kalisiert die Abstandnahme vom Papst-als-Tenno noch), garan-
tiert, dass die wesentlichen Dichotomien, die das heilige Volk
Gottes schon seit Pfingsten auszeichnen, bei beiden in sehr gu-
ten Hianden waren und sind. Die Kirche bewihrt sich als die
Hierarchie inmitten des Volkes. Es gibt Priester und Laien. Und
es gibt Weltstand und Ordensstand. Das Volk wird gefiihrt vom
Kollegium der Bischofe, das seine Einheit im Amt Petri hat."

Oder um noch einmal das /V. Laterankonzil aus dem Novem-
ber 1215 anzufiihren: Cum enim mare mundum designet per
hoc, quod Petrus se misit in mare, privilegium expressit pontifi-
cii singularis. Eine schone, allegorische Auslegung zu Joh 21,7.
Petrus kam iiber das Meer. Petrus se misit in mare. Das Meer
bezeichnet die Welt. Dass es Petrus ist, der sich ins Meer wirft,
zeigt das einzigartige pontifikale Privileg an. Auch dieser Petrus
kam tiber den Ozean zu uns. Und jeden Mittwoch wirft er sich
nun in ein ,,Meer des Volkes*, das die Welt bezeichnet, wie sie
zur Audienz zusammenstromt. Ein Hirt und eine Herde.

Gibt es also gar keine wesentliche Differenz zwischen ‘/ea-
der’ Benedikt und ‘follower’ Franziskus? Meine Antwort darauf
ist: Papst Benedikt war ein politischer Papst. Das mag manche
iiberraschen. Aber ,,die Politik* hatte das — speziell in Europa
und Amerika — durchaus erkannt, dass da ein neuer Leo IX. ins
Haus stand, der Gregor VII. vorbereitete. ,,Canossa® war die
einzige fiir Europa bedeutende Revolution, die Bestand hat. Wer
,das Konzil*“ als ein Anti-Canossa deuten will, der liefert die
Religion wieder der Politik aus. Genau das hat Benedikt XVI.
erfolgreich und dauerhaft vereitelt. Er war also nicht nur Frie-
denspapst, weil er sich den Namen des Weltkriegspapstes aus-
lieh, auch nicht nur, weil zwischen 2005 und 2013 die Welt ei-
nigermaflen im Frieden war, sondern weil er die ‘rechte’ Zuord-

2 Es gibt Hinweise, dass Papst Franziskus der Synodalitit der Bischo-
fe mehr Raum geben wird. Das fiihrt aber keine ‘synodalen Struktu-
ren’ herauf, wie sie von den Progressiven als Chiffre fiir den Um-
sturz der Hierarchie in der Debatte missbraucht werden. ‘Laienin-
vestitur’ der Sakraldmter steht uns nicht bevor.
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nung (vgl.: die ,,iusta autonomia“; GS 36) von Politik und Re-
ligion, von Staat und Kirche zu befestigen verstand. Diese ist
die conditio sine qua non fir jeden auf Erden nur irgendwie
noch denkbaren Frieden in Gerechtigkeit. Das aber will ,,die Po-
litik* nicht wahrhaben.

Eine Wende stellt das von Papa Benedetto vorziiglich rezi-
pierte, weil von ihm schon mitgestaltete Zweite Vatikanum in-
sofern dar, weil es nicht mehr mit Macht wider die Macht zieht,
anders als Gregor VII., aber es bezweckt dasselbe, wenn es mit
lustitia et pax wider die Macht zieht. Oder um den Jesuitenkar-
dinal Becker sinngemill zu zitieren: Reden wir nicht so viel
vom Konzil, reden wir von Jesus Christus. ,,Wer ist dieser Je-
sus?* Diese Frage haben Benedikt und Franziskus der Welt im
dritten Jahrtausend seit der Inkarnation Gottes neu vorgelegt,
der éltere mehr in Buchform, der jiingere im Zeugnis ,,drauflen®,
wozu auch die Interviews zdhlen und sogar die — mitunter spon-
tanen — tdglichen S. Marta-Meditationen. Das ist nicht ganz un-
problematisch, ergénzt sich aber doch trefflich. Der Nachfolger
fiihrt die Ansétze des Vorgéingers radikaler aus, aber nicht in die
‘Gegenrichtung’, sondern in derselben Perspektive. Dennoch ist
Papa Francesco ganz bestimmt kein Politiker, sondern ein Ei-
ferer. Sein Kollisionskurs mit manchen politischen Elementen
kommt aus dem Gebet, mutmaBlich sogar noch tiefer aus der
Kontemplation als schon bei Johannes Paul II., der ,,die Politik*
umstiirzte, weil er ein den Menschen zugewandter, weltwacher
Philosoph und Beter war, viel mehr Mystiker als Politiker. Mit-
unter fahren diese die stiarksten Erfolge ein, wenn man etwa an
das Bild des Papstes 1996 mit dem Bundeskanzler unter dem
Brandenburger Tor denkt. Karol der Groffe am Wendepunkt!

J. M. Bergoglio SJ hitte nicht sofort auf Wojtyla folgen kon-
nen, auch wenn Joseph Ratzinger das vielleicht gern gesehen
hitte (so sagt Marco Politi). Denn dann wiirden uns wesentliche
Beitrdge der Konsolidierung und auch der ‘Unterscheidung der
Geister’ fehlen, iiber die ein Papst verfiigen musste, der das
wahre Konzil noch aus dem Erleben kannte. Ich nenne die so
genannte ,,Hermeneutik™ des Konzils, ich nenne die liturgische
Frage, aber auch den antimodernen Impuls, auf den Glauben zu
verweisen, um die Vernunft zu retten (und so: die Zivilisation).
Fiir Papst Franziskus ist das Konzil jetzt eine wichtige Station
auf dem Weg der Kirche, aber personlich kein Problem mehr.
Der Novus Ordo Missae ist ihm lieb und wert, aber er halt die
weite Toleranz fir die Freunde der ,,alten Messe* seit 2007 fiir
eine weise Korrektur®. Glaube und Vernunft sind ihm gleich-
falls wichtig, aber verniinftig erscheint ihm vor allem die Ge-
rechtigkeit zu sein, die iibrigens schon das zentrale Argument
des hl. Gregor VII. im Kampf mit Kaiser und Fiirsten war. ‘Lai-
eninvestitur’ kann gerecht nicht sein. In heiligen Dingen gelten
andere Gesetze, zum Gliick aller. Eine Perversion der Religions-
freiheit in eine neue Zivilreligion, die dann Gewissenzwang
ausiibt, wird gottlob auch das 21. Jahrhundert nicht prégen, auch
wenn der EuGH sich in Luxemburg schon frech CURIA nennt.

13 Argerlich, aber inzwischen auch schon fast ermiidend wirken auf
mich die ‘“Warnungen’ von Rechtsauen, dass Summorum pontifi-
cum gefahrdet sei. Da haben mache nicht gesehen, dass dieses Mo-
tu proprio eine Toleranz auf der Grundlage des Konzils einrichtet,
aber keine Handhabe wider die nachkonziliare Liturgie bietet. Be-
nedikt XVI. hat 6ffentlich nie nach usus antiquior zelebriert.
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Denn wir Menschen gelangen nicht zur Gerechtigkeit, wenn die
Kirche nicht als Kirche ihr Wort an die Welt zu richten vermag.

So sind wir auf einem weiten Umweg doch noch beim
Schlagwort von der ,,Entweltlichung® angelangt, dass durch
Kardinal Cordes und Manfred Liitz als das gemeinsame Mar-
kenzeichen beider Péapste hervorgehoben wurde. Das ist sicher
richtig. Dieses Reizwort fordert aber doch wohl eine sorgsame-
re Interpretation, die hier noch nicht abschlieBend zu leisten ist.
Hierzu nur eine Anregung. Auch Nichtjuristen mogen sich im-
mer vor Augen halten: Das Recht ist nach Savigny das Leben
selber, von einer bestimmten Seite angesehen. Das Kirchenrecht
ist das Leben Christi unter den Seinen, von einer bestimmten
Seite angesehen.

Mich stimmt nachdenklich, dass im Geltungsbereich der Be-
schliisse der Deutschen Bischofskonferenz ein exzessives, ten-
denziell sogar bereits autonomes Verwaltungsrecht aufgewach-
sen ist, wenngleich verbindlich vor allem fiir den quasi-autisti-
schen Beschiftigungssektor Kirchen's, das anscheinend nur
noch lose Beriihrung mit dem Codex [uris Canonici — ob von
1917 oder von 1983 — pflegt'. Wenn wir mal kurz so tun als hét-
te diese Struktur — die DBK — in Deutschland den Staat unter
sich: Wire der regierbar mit so einer Flut an Verwaltungsrecht,
das kaum noch die ‘Verfassung’ (hier: der Kirche Christi) ach-
tet?

Schon zu den Irrtiimern des Abaelard gehorte es: Quod pote-
state ligandi atque solvendi Apostolis tantum data sit, et non su-
cessoribus eorum®. Es gibt eine wirkliche Binde- und Losege-
walt der Nachfolger Petri und der Apostel. Das ist die zentrale
Struktur der Kirche, nicht der ,,Stuhlkreis“, sondern der Stuhl
Petri samt den mit ihm verbundenen bischoflichen Stiihlen,
auch in Limburg. Das Licht des Glaubens bedarf immer auch ei-
ner strukturierten Form der Verkiindigung, verbindlich, nicht
‘kongregationalistisch’, je nach Wahl. ‘Mich diinkt Erleuch-
tung’, das war nur: ein Irrlicht. ,,Das* Licht kommt vom ganz
Anderen her, also aus der Offenbarung, weil wahre Religion
nicht nur anthropologische Dimension sein kann, sondern von
‘oben’ kommen muss, notwendig. Das Licht gehort auf einen
Leuchter, sichtbar, nicht hinter die Verdunkelung der pragmati-
schen Vernunft namens Staatstétigkeit. Ein wesentlicher Aspekt
der ,,Entweltlichung® der Kirche wird sein, dass in ihr das eige-
ne Recht, aus heiligem Ursprung, wieder den Takt angibt; und
nicht das selbstgebastelte ,,Recht” nach Maligabe und Vorbild
unseres deutsch-(un-)demokratischen Verwaltungs(un-)rechts.
Uberdies: Christen stehen unbestreitbar in der Pflicht, in ihren
internen Rechtsbeziechungen mehr zu verwirklichen, von der
Liebe Christi, als nur das ethische Minimum, das schon das mo-
derne sékulare Recht, unbestritten auch unter Geltung der EU-
Strukturen, noch, heute gewahrleistet.

Wenn es bald zu irgendeiner Kurienreform kommt — ein Auf-
rdumen in den deutschen Didzesen wire dringender — wage ich

4 Beide Codices stehen derart in Kontinuitét, dass sich das chaotische
Sonderrecht seliger Pastoralanarchie im ‘deutschsprachigen Raum’
von beiden (!) langst in etwa gleich weit entfernt hat. Selbstver-
standlich gibt es Dank des II. Vatikanum bisweilen auch klarere Be-
griffe, wenn man etwa sieht, wie can. 207 § 1 heute Kleriker und
Laien voneinander unterscheidet. Darin war can. 107 CIC 1917 noch
deutlich unsicherer.

> DH 732.
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die Prognose, dass es Unserem Heiligen Vater auf die Normen
Christi ankommt, die dort gelebt werden sollen, nicht aber auf
eine Modernisierung nach (post-) modernistischer, also letztlich
den Staat (oder auch: die Mérkte) auch in Religionsdingen er-
méchtigender Manier. Kardinal Reinhard Marx, der ja ins Con-
silium cardinalis berufen wurde, wird sich noch etwas deut-
licher duflern miissen, ob er die ,,Entweltlichung* als Kompass-
nadel der Reform zu akzeptieren bereit ist oder nicht.

Ein vorlaufiges Fazit: Franziskus ist in seiner Religion in vie-
len Beziigen deutlich konservativer als der grofe Theologe, fast
‘vorkonziliar’. Er wagt in Vielem mit mehr Mut zum Risiko ei-
nige Modernisierungen, die aber von Papst Benedikt schon in
Gang gesetzt worden waren, zum Teil auch schon seit Paul VI.
Der ‘Montinianismo’ scheint weiterhin voll und ganz das Kon-
zept des modernen Papsttums zu sein: Im Dialog mit der Welt,

' Mafregelungen wider diese Richtung erhoffe ich mir noch von
Papst Franziskus. Es war zum Beispiel nur schwer ertréaglich, zu er-
fahren, welch abtrégliches Werturteil K. Rahner SJ iiber Thérése
von Lisieux fillte, gefunden in der Biographie der Kirchenlehrerin
von Bernard Bro (1997). Pater Pio war ihm sicher génzlich unheim-
lich, dem heideggernden Spekulierer. Insofern ist eine Rehabilitie-
rung des ‘guten’ Thomismus nach Suarez in greifbare Néhe gertickt.
Und das Werturteil, das schon Johannes XXIII. iiber Teilhard de
Chardin SJ sprach, das bleibt im Wesentlichen giiltig.

aber unter Disziplin im eigenen Haus. Joseph Ratzinger hat die
Perversion des Montinianismo, eine Art parteilichen maritainis-
me politique gestoppt. Den von mir so genannten ‘feilhardisme-
rahnerien’ hat er aber nicht exkommuniziert'®. Manche, die sich
mit ‘pope Francis’ schwer tun, lasen bei Papa Benedetto mehr
Antimodernismus als von ihm je intendiert. Sie applaudierten
mitunter der Karikatur, die von der ‘pastoralen Linken’ gezeich-
net wurde. Dieselben Zirkel stehen nun in Gefahr, die vorzeiti-
ge Ausrufung des neuen Papstes zum ‘Revolutionér’ wieder all-
zu serids aufzufassen. Wenn wir schon iiber einen Herz-Jesu-
Revolutiondr im Amt des vicarius Dei reden, dann war das be-
reits unser Joseph Ratzinger als anti-monarchischer ,,Riicktritt-
spapst“. So wird man sagen miissen.

Das IV. Laterankonzil zitierte ich nicht nur, um die Verbun-
denheit der beiden revolutionédren Pépste mit der Tradition zu be-
tonen, die immer zu den Quellen des Glaubens zuriickkehrt, wie
die revolutio der Planeten zu ihrem Ausgangspunkt, in ihrem
Lauf um die Sonne. Ich hoffe auch ganz leise auf ein VI. Later-
ankonzil, mit pastoralem Auftrag. Es kdnnte aus den postsynoda-
len Dokumenten seit 1975 eine II. Pastoralkonstitution erarbei-
ten, die nun aber das Licht Christi heller erstrahlen lassen mag.

Doch die Entscheidung dariiber steht einem Laien fraglos
nicht zu.

Mit einem Wort: Die Kirche moge ‘die Liebe leben’, die sie
verkiindet. Das scheint mit die Botschaft beider Papste zu sein.
Denn die Liebe lebt. Buon Pranzo. Oder altmodisch gesagt:
Laudetur lesus Christus.

Dr. iur. utr. Franz Norbert Otterbeck
Thusneldastr. 39
50679 Kéln-Deutz

FRIEDRICH ROMIG
Ist die Kirche nur noch ein privater Klub?

In der 25. Theologischen Sommerakademie in Aigen-Schlédgl
(26.-28. August 2013) wurden hunderte der dort versammelten
Priester, mehrere Bischofe, Kardindle und zahlreiche Laien —
dank der Life-Ubertragungen durch Radio Maria auch weit {iber
den Kreis der Anwesenden hinaus — mit Aussagen zur Lage der
Kirche in Europa und der Welt konfrontiert, die manchem wohl
eiskalte Schauer iiber den Riicken jagten. Aus Raumgriinden be-
schrianken wir unseren Bericht auf jene Teile der Veranstaltung,
von denen wir annehmen, dass sie von politischem Interesse
sind. Denn das wird dank Papst Franziskus inzwischen begriffen:
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»Religion ist Politik in GroBbuchstaben. Die Predigt menschli -
cher, religioser Werte hat eine politische Konnotation®'.

' Vgl. JORGE MARIO BERGOGLIO, mit ABRAHAM SKORKA, Sobre el cie-
lo y la tierra, Barcelona—Buenos Aires 2010, cap. 19; deutsch: Uber
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Den Auftakt machen wir mit dem Vortrag des aus den USA
eingeflogenen Historikers, Prof. John Rao, tiber ,,.Die Konigs-
herrschaft Christi im sdkularen Staat”. Rao (Jg. 1951) lehrt seit
35 Jahren Europdische Geschichte an der St. John’s University
in New York. Er ist Direkter des Dietrich von Hildebrand-Insti-
tuts und des Roman Forum sowie Herausgeber der Zeitschrift
The Remnant. Sein Buch ,,Americanism and the Collaps of the
Church in the United States* (1995) enthélt in ungeschminkter
Weise das, was nun in auch in Europa auf uns zukommt: ein
Pseudo-Glaube, eine Pseudo-Gesellschaft, ein Pseudo-Recht
und eine Pseudo-Ordnung, in der kein Stein mehr auf dem an-
deren bleibt. Die meisten Christen haben es sich im sdkularen
Staat bequem gemacht, sie sind kriegsmiide und feige gewor-
den, verzichten auf Gegenwehr, sind zufrieden mit ihrem Ni-
schendasein in einer Kirche, die als privater Klub gilt. Sie wol-
len nicht als Spielverderber oder Friedenstorer gelten, vermei-
den Konflikte wo sie nur konnen, lassen es zu, dass die Regeln
der Moral, der Logik und der Vernunft auBler Kraft gesetzt wer-
den. Sie nehmen ihr Glaubensbekenntnis nicht mehr ernst, weil
es dem Pluralismus der subjektiven Meinungen widerspricht und
zur Intoleranz fiihrt. Schlimmer noch, die meisten haben sich der
,»Grofen Koalition” angeschlossen, welche die ,,erhabene Idee
des Erfolgs* bei der Erringung von Reichtum, Macht und Ruhm
dem ,,Heiligen Geist* zuschreibt. Er hat angeblich Amerika ge-
segnet und den USA zu ihrer dominanten Stellung in der Welt
verholfen. Jede Kritik am Pluralismus, das Bestehen auf ewigen
Wabhrheiten, die Bindung an das Naturrecht oder an sittliche Wer-
te werden abgewiesen, wenn sie die Grenzen des privaten Raums
iiberschreiten und Beachtung durch den sédkularen Staat einfor-
dern. Je nach ihren Aussagen werden Kritiker sofort als Faschi-
sten, Kommunisten, Antisemiten, Islamophobe, Homophobe oder
einfach nur als ,,loser* oder Verriickte eingestuft, die psychiatri-
scher Behandlung bediirfen. Nichts darf ,,die gottgesegnete Ruhe
storen, in der sich Geld verdienen ldsst™. Es gilt das Recht des
Starkeren. Die Folge ist, dass Amerika heute regiert wird von Ka-
pitalisten, Scharlatanen, Wiistlingen und Kriminellen, die sich
den Anschein geben, sie iibten — God bless America! — die Ko-
nigsherrschaft Christi aus. Die Barbaren, die Amerika in Besitz
nehmen, kommen aus dem Inneren. Die Christen sehen gleich-
giiltig zu, ,,ohne zu begreifen, dass sie selbst die Néchsten sein
werden, die der Zerstdrung anheimfallen. Sie ldcheln, aber sie
sterben. Uns bleibt nur die Hoffnung wider alle Hoffung auf
das Eingreifen Gottes als ein Werk der Gnade.

Der anschlieBende Vortrag iiber ,,die Neuevangelisierung an-
gesichts steigender Ablehnung Christi durch den Theologen
Dozent Dr. Diiren verstirkte womoglich noch den Schock, den
der amerikanische Professor verursachte. Die Aggressivitit, mit
der heute gegen Christentum und Kirche vorgegangen wird, war
fiir manchen Priester nicht nur unbekannt, sondern einfach un-
vorstellbar. Biicher wie jene von Richard Dawkins: ,,Der Got-

Himmel und Erde, Miinchen 2013. Zitat frei wiedergegeben nach
http://www.lanacion.com.ar/1584505-1a-filosofia-de-francisco:
,»Todos somos animales politicos, en el sentido mayusculo de la pal-
abra politica. Todos estamos llamados a una accion politica de con-
struccion en nuestro pueblo. La predicacion de los valores humanos,
religiosos, tiene una connotacion politica. Nos guste o no, la tiene”.
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teswahn® (9. Aufl., 2007), Christopher Hitchins: ,,Der Herr ist
kein Hirte. Wie Religion die Welt vergiftet (2007), Piergiorgio
Odifreddi: ,,Perché non possiamo essere christiani (e meno che
mal cattolici)® (Milano 2007), (iibers.: Warum wir keine Chris-
ten sein konnen und erst recht keine Katholiken), Stephan W.
Hawking — Leonard Mlodinow: ,,.Der grole Entwurf [The grand
design]. Eine neue Erklarung des Universums* (2011), Michel
Onfray: ,,Wir brauchen keinen Gott. Warum man jetzt Atheist
sein muss“ (2007), Sam Harris: ,,Das Ende des Glaubens*
(2007), standen zum Teil monatelang auf den Bestsellerlisten,
sie erlebten meist mehrere Auflagen und Ubersetzungen. Ihre
Autoren kommen mehr oder minder darin {iberein, dass die Ver-
breitung des Glaubens an Gott zu Irrationalitét, Intoleranz, Ge-
waltsamkeit und Kindesmisshandlung fiihrt. So hélt beispiels-
weise Richard Dawkins die katholische Erziehung fiir schiad-
licher als sexuellen Kindesmissbrauch; er hilt sexuellen Kin-
desmissbrauch fiir ,,etwas Entsetzliches, aber der dadurch verur-
sachte langfristige Schaden sei nachweislich geringer als der,
den eine katholische Erziehung anrichtet* (Gotteswahn, S. 429).

Diese Anschauungen finden Niederschlag in einer Unzahl
von weitverbreiteten Kinderbiichern, welche in nur als blasphe-
misch einzustufenden Texten und Karikaturen die Weitergabe
des Glaubens ablehnen. Vielgekauft und diskutiert wurde das
von Michael Schmidt-Salomon verfasste und auf den ersten
Blick mit dem recht religios klingenden Titel versehene Kinder-
buch: ,,Wo bitte geht’s zu Gott? fragte das kleine Ferkel” (2007).
In diesem Buch, das von Helge Nynke illustriert wurde, wird
gleich einer Fabel die Geschichte von Ferkel und Igel erzihlt,
die sich auf die Suche nach Gott begeben. In einer Kirche sehen
sie einen halbnackten, blutiiberstromten Mann, der an Hinden
und Fiilen mit spitzen Nigeln an ein Kreuz geschlagen ist. Der
anwesende Bischof will ihnen beibringen, dass diese Jammerfi-
gur der Erloser der Menschheit sei, erntet aber nur Spott. Weil
hungrig, verabreicht der Bischof dem Ferkel Hostien, die es fiir
profane Pléatzchen hélt. Der Bischof klért es erziirnt dariiber auf,
dass es sich dabei um den ‘Leib des Herrn’ handelt, worauf dem
Ferkel ganz schlecht wird: ,,Schnell spuckte das Ferkel die ko-
mischen Plitzchen wieder aus”, heift es in dem Kinderbuch.
,Das Ferkel nimmt den Igel zur Hand, und mit den Worten
‘Wenn die schon den Sohn vom Herrn Gott verspeisen, wer
weil}, was die kleinen Igeln und Ferkeln antun ...” verlassen die
beiden schleunigst die Kirche.” Der Autor Michael Schmidt-Sa-
lomon findet diese Blasphemie auch noch amiisant, wie er
schreibt: ,,Kinder jedenfalls lachen iiber den angeekelten Ge-
sichtsausdruck des Ferkels, das eine angebissene Hostie in der
Hand hailt, und auch iiber den Igel, der sich angesichts des er-
ziirnten Bischofs die Finger in die Ohren steckt. Und das ist
auch gut so.”“ , Kindern®, so der Autor, ,,beizubringen, dass der
grausame Opfertod Jesu angeblich vom Vatergott inszeniert
wurde, um die Siinden der Menschen (auch die vermeintlichen
Siinden der Kinder) zu siihnen, ist weit eher geeignet, ‘Kinder
und Jugendliche sozial-ethisch zu desorientieren’ als unser klei-
ner, subversiver Versuch, derartig traumatisierende Vorstellun-
gen zu entzaubern.” Die Indizierung durch die Bundespriifstelle
fiir jugendgefahrdete Schriften wurde abgelehnt: Kinder hétten
schlieBlich ,,ein Recht auf Aufklarung und sollten nicht schutzlos
den wissenschaftlich unhaltbaren und ethisch problematischen
Erzdhlungen der Religionen ausgesetzt sein“. Den Eltern wird das
Recht auf religiose Erziehung ihrer Kinder bereits bestritten, denn
Kinder hitten ein Menschenrecht darauf, ,,dass ihr Geist nicht
durch Unsinn verdorben und verkriippelt wird*.

In manchen Kindergirten und Schulen werden die Kreuze
bereits abgehédngt. Auseinandersetzungen iiber die Sexualerzie-
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hung haben zur Suspendierung von Lehrkriften gefiihrt, Eltern
wird durch den Staat das Recht bestritten, ihre Kinder vom
schulischen Sexualunterricht, der heute vielfach homosexuelle
Praktiken propagiert, zu befreien. Vor diesem Hintergrund ist
dem Evangelisierungsauftrag der Kirche nur wenig Erfolg be-
schieden, trotz den erfreulichen Erfahrungen mit kleinen Ju-
gendgruppen oder auf Weltjugendtagen.

In der Diskussion nach den beiden Vortrdgen kam es zu einer
bemerkenswerten und unter den Priestern vielbeachteten Wort-
meldung. Beide Vortrdge, so der Intervenient, spiegelten den
Geist des Antichrist, den Paulus im zweiten Thessalonicherbrief
erwahnte: ,,Zuerst muss der Abfall kommen und der Mensch der
Gottlosigkeit die Herrschaft tibernehmen, der Sohn des Verder-
bers, der Widersacher, der sich iiber alles erhebt, was Gott
hei3t”. Kirche, Priester und Laien kdnnten jetzt nur noch eine
katechontische [aufhaltende] Funktion einnehmen und in ihr
sich heiligen, miissten sich allerdings im Klaren sein, dass sie,
wie Paulus voraussagte, ,,weggerdumt™ wiirden und womoglich
noch das Martyrium zu erleiden hétten. Fatima gibe einen Fin-
gerzeig auf das, was passiere. Der Ecclesia triumphans ginge
die Ecclesia militans und patiens voraus. Um katechontischen
Widerstand leisten zu konnen, miisse der antichristliche Gegner
eindeutig ausgemacht und bezeichnet werden, sonst wiirde der
Widerstand geschwiécht und ginge ins Leere. Die Schwéchung
der Widerstandskraft der Kirche und der Glaubigen erfolge heu-
te durch die Antisemitismuskeule. Sie treffe die Glaubwiirdig-
keit der Kirche ins Mark.

Um das zu erkennen, habe der am 31. Juli 2013 verstorbene
franzosische Katholik und Herausgeber der Zeitschrift ,,Pré-
sent”, Jean Madiran, eine griindliche Untersuchung {iber das
Zustandekommen von ,,Nostra aetate” im Zweiten Vatikanum
publiziert, jenes Dokuments also, das im Volksmund als ,,Juden-
erklarung® bekannt geworden ist’. Jean Madiran machte auf-
merksam, dass diese Erklarung unseren ,,dlteren Briidern® nicht
geniigt. Sowohl das Grofirabbinat von Frankreich, und, wie wir
wissen, viele bekannte Rabbiner und Judaisten, aber auch der
judische Historiker Jules Isaac, mit dem Johannes XXIII. in
Vorbereitung der Konzilserklarung intensive Beratungen pflog,
sowie die Pamphletisten vom Schlage eines Daniel Goldhagen
(Die katholische Kirche und der Holocaust, 2002), machen die
Kirche und die seit bald 2000 Jahren verbreitete christliche Leh-
re in ganz unzweideutiger Weise fiir den Holocaust durch die
Nazis verantwortlich. Wenn die Kirche iiberleben will, so wird
gefordert, dann muss sie sich von ihren zentralen Dogmen, die
zum Antisemitismus fiihrten, verabschieden. Sie muss anerken-
nen, dass Gott nur einer ist, und kein dreifaltiger. Gott hatte kei-
nen Sohn, und er konnte deshalb auch keinen auf die Erde schi-
cken, denn Gott kann keine menschliche Natur annehmen. Dass
Jesus sich als Gott bezeichnete, ist fiir Juden Gottesldsterung,
seine Verehrung durch die Christen Gotzendienst. Christus ist
nicht der Messias der Juden, er hat weder den zerstorten Tempel
wiederaufgebaut, noch die Juden im Heiligen Land zusammen-
geflihrt, noch die Volker unter der Herrschaft des von Gott aus-
erwiéhlten Volkes vereint. Diese von der Vernunft gebotenen,
ganz grundsitzlichen Verneinung der Gottlichkeit Jesu durch

2 http://theeye-witness.blogspot.co.at/2013/10/jean-madiran-romes-
other-secret-accord.html
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die Juden, hat diese in den Augen der Christen zu Gottesleug-
nern, Liignern, Mordern und ,,S6hnen Satans* gemacht. Darin
liegt die Wurzel des Antisemitismus, und deshalb muss die Kir-
che diese Dogmen zuriicknehmen und ihnen entsagen. Jeder
kann glauben, was er will.

Die Gesellschaft der Konigsherrschaft Christi auszuliefern,
ist fiir Juden inakzeptabel. Will die Kirche tiberleben, so die ji-
dischen Forderungen, dann muss sic Demokratic und Men-
schenrechte anerkennen. Sie darf nicht langer die demokrati-
schen Beschliisse und Gesetze zur Scheidung der Ehe, der
Gleichstellung homosexueller Partnerschaften mit der Ehe, das
Adoptionsrecht von Homos, das Menschenrecht der Frau auf
Totung der Leibesfrucht, das Verbot der Diskriminierung der
Geschlechter bei der Priesterweihe konterkarieren und das Be-
stehen auf einer undemokratischen Struktur bei der Bestellung
ihrer Amtstrager dulden. Vor allem aber muss sie jede, zum
Antisemitismus fithrende Notion in Bibel, Lehre, Tradition und
Seelsorge tilgen. ,,Gott ist kein Christ“, hat der Judaist Berger in
der FAZ als Antwort auf Robert Spaemann behauptet. Spae-
mann, der in Aigen ja auch schon vorgetragen hat, bestand auf
der Heilsexklusivitit (extra Ecclesiam nulla salus) der Kirche
unter dem Titel: ,,Gott ist kein Bigamist™. Die bedingungslose
Anerkennung eines eigenen, jiidischen Heilswegs ohne Christus
wird ultimativ eingefordert und nach den Kontroversen um die
neuformulierte Karfreitagsbitte durch Benedikt XVI. inzwi-
schen von hohen Reprisentanten der Kirche (z.B. den Kardina-
len Kaspar und Lehmann) wohl auch gewéhrt. Der Redemptor
hominis, es war der Titel der ersten Enzyklika des sel. Johannes
Paul II., hat jedenfalls fiir Juden ausgedient.

Jetzt also ist Grundfrage gestellt, iiber die jeder Priester und
Laie nachdenken sollte: Lassen Kirche und Glaubige es zu, dass
mit der Antisemitismuskeule ihre Glaubwiirdigkeit herabgemin-
dert oder gar zerschlagen wird, oder entscheiden sie sich zum
Widerstand? Wenn Letzteres, dann sollten sie schleunigst ,,die
Waffenriistung des Geistes anzichen® und nicht mehr, wie Prof.
Rao es den lauen Christen vorwarf, mit verschwommenen Be-
griffen und Glaubenssaussagen der sdkularen Erfolgsgesell-
schaft dem Antichrist das Feld iiberlassen. Wer der Antichrist
ist, sei eindeutig, ndmlich jeder, der den Herrn nicht anbetet.
,»,Wer nicht zum Herrn betet, betet zum Teufel®. Papst Franzis-
kus hat uns das in einer seiner ersten Ansprachen nach seiner
Wahl eingehdmmert, so der Votant.

Ein weiterer Hohepunkt war mit der Podiumsdiskussion ,, Zur
Zukunft von Glaube und Kirche in Mitteleuropa“ zu verzeich-
nen, die von Andreas Unterberger moderiert wurde. An ihr nah-
men teil Kurt Kardinal Koch, Prasident des vatikanischen Se-
kretariats fiir die Einheit der Christen, der Rektor der Theologi-
schen Hochschule in Heiligenkreuz, P. Karl Wallner, sowie die
beiden Professoren John Rao und Thomas Stark (Theologische
Fakultét St. Polten). Unterberger stellte die Frage nach dem Zu-
sammenhang von Wohlstand und Religiositit — ,,lernt Not be-
ten” oder verdunstet der Glaube mit dem Wohlstand? - sowie
die Frage nach dem Umgang mit dem Islam in Europa bzw.
nach der Christenverfolgung in islamischen Landern. Einen ein-
deutigen Zusammenhang zwischen Wohlstand und materieller
Not wollten die Diskutanten auf dem Podium nicht erkennen. In
der Islamfrage betonten die beiden Geistlichen ihre Dialog-
freundlichkeit. Die Kirche sei universal, ein ,,global Player®.
Das Nationale und das Universale zusammenzubinden, sei fiir
die Kirche eine grofle Herausforderung. Die Kirche habe lernen
miissen, Religion und Staat zu trennen. Es bestiinde allerdings
die Gefahr, dass ihr positives Votum fiir die Laizitdt des Staates
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abgeldst werde von einer ,,Religion der Laizitdt”, die den Staat
iiber die Kirche stelle und die Verbreitung ihrer Lehren in Glau-
bensfragen oder auf sittlichem Gebiet einschrinke. Prof. Rao
warnte vor der Gefahr, dass das Christentum durch ,.die Reli-
gion des Pluralismus® iiberrannt und verdréngt wird. Diese Re-
ligion beruhe auf einem Irrtum, der im &lteren Motto der Verein-
igten Staaten sich ausdriicke: E pluribus unum. Doch aus einer
Vielzahl von Freiheiten kann niemals eine Einheit entstehen.
Diese amerikanische Auffassung, welche Individualismus und
riicksichtlose Verfolgung des Eigennutzes stiitzt, stiinde im Ge-
gensatz zum Katholizismus. Der finde Einheit nur in Christus.
Prof. Stark nahm die Gelegenheit wahr, einen eindrucksvollen
Weckruf erténen zu lassen. Christen sollten endlich erkennen,
dass es keinen weltanschaulich freien Staat gibt. Der wertneutra-
le Staat macht eine ganz bestimmte Weltanschauung von Freiheit
zu seiner Weltanschauung. Aus soziologischer wie aus kulturphi-
losophischer Perspektive ist der weltanschaulich neutrale Staat ei-
ne Chimére. Deshalb stiinden wir Christen vor der Aufgabe, alle
Bereiche der Kultur, sei es nun Kunst, sei es Okonomie, sei es das
Politische, sei es die Familie, sei es das Privatleben, sei es das 6f-
fentliche Leben, grundsitzlich alles, was Gott in seiner wunder-
baren Schopfung erschaffen hat, samt der Ordnung, die Er dem
Ganzen gab, mit dem Geist Christi zu durchdringen und unter die
Konigsherrschaft Christi zu bringen. Und dazu sei es notwendig,

dass wir das, was wir glauben, wirklich glauben. Unsere Religion
sei nicht eine schone Theorie, eine Ideologie, ein konstruiertes
Sozialsystem, sondern eine historische Realitét. Es ist das Erlo-
sungswerk Christi, das die Mitte der Geschichte und im Grunde
das ist, worum sich die ganze Weltgeschichte dreht, ndmlich die
Achse der Weltgeschichte. Und nur wenn wir uns auf dieser Ach-
se mitdrehen, kann so etwas entstehen wie Harmonie und Frie-
den. Die Alternative wire vollsténdiges Chaos.

Das in der 25. Theologischen Sommerakademie angeschla-
gene Thema der Konigsherrschaft Christi wird wohl niemand
mehr vom Tisch wischen kdnnen und uns noch lange beschéfti-
gen. Die Probleme der individuellen und der gemeindlichen
Seelsorge sind wichtig, die Verfolgung dogmatischer Lehren bis
in die feinsten Unterscheidungen notwendig, doch das wird heu-
te von der Lebensfrage der Kirche iiberlagert. Gibt sie sich mit
der Nischenexistenz eines Privatklubs zufrieden, dann wird sie
schon mangels Priesterberufungen bald erloschen. Oder vertritt
sie mit Nachdruck, unbeugsamer Uberzeugung und #uBerster
Klarheit die Konigsherrschaft Christi tiber den sdkularen Staat,
dann wird sie auch wieder opferbereite Glaubige finden, die ihr
Leben fiir sie einsetzen.

Univ.-Dozent Dr. Friedrich Romig,
Schlofigasse 5, 3422 Hadersfeld

Osterreich

JOHANNES STOHR
Offene Fragen zum neuen Gebet- und Gesangbuch

Das fiir den Advent vorgesehene neue Gebet- und Gesang-
buch ,,Gotteslob* wird derzeit in vier Millionen Exemplaren ge-
druckt — allein der Stammteil umfasst 989 Seiten. Es hat nach
vielen Jahren der Vorbereitung manchen Experten einige Miihe
gekostet. Doch fehlt es bei diesem Grofprojekt auch nicht an er-
staunlich vielen Vorschusslorbeeren (z.B. auch von Kardinal K.
Lehmann) und Selbstlob von pflichtoptimistischen Funktioné-
ren sowie von den interessierten Verlegern und Autoren. Mit
groBBem Aufwand wird das fertige Ergebnis nun pauschal akzep-
tabel und praktisch verpflichtend gemacht. Das Ziel war hoch-
gesteckt: Katechetische Grundunterweisung, liturgische und li-
turgiegeschichtliche Erklarungen, Grundgebete, Sakramenten -
pastoral, Stundenbuch sowie Psalmen und Zwischengesénge,
langere Regieanweisungen, historische Reminiszenzen, Lieder
und Andachten, Hauspostille — alles in einem Buch!

Doch sollten auch kritische Fragen zur Sache erlaubt sein,
ohne dahinter Beleidigungen der Experten oder eine Pauschal -
ablehnung jeder Neuerung zu vermuten.

Wer hat veranlasst, dass nun gegeniiber der bisherigen Aus-
gabe alle wichtigen eucharistischen Hochgebete eliminiert sind —
aufler dem zweiten (keineswegs dltesten); dies aber auch noch
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mit befremdlichen Ubersetzungsfehlern, — nicht im Einklang
mit den verbindlichen Vorschriften von ,,Liturgiam authenti-
cam®'— und im Kontext auch kaum angemessen drucktechnisch
hervorgehoben? Die HI. Eucharistie ist doch Mitte und Quelle
des Christenlebens!

Warum kommt der Erzengel Michael, der Patron Deutsch-
lands, nicht mehr vor (das Lied, sowie das weltbeliebte Gebet)?
Und auch nicht der heilige Josef (mit der Litanei, und der kiirz-
lich vorgeschriebenen Anrufung in den Hochgebeten)?

' Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung,
Der Gebrauch der Volkssprachen bei der Herausgabe der Biicher der
romischen Liturgie, vom 28. 3. 2001 (http://www.vatican.va/-
roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc
20010507 _liturgiam-authenticam_ge.html).
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Warum hat man so ungeduldig die sehr bald erscheinenden
neuen liturgischen Ausgaben des Messbuches und die verbes-
serten Bibeliibersetzungen nicht abwarten und unbedingt ein na-
tionales Sonderwerk erstellen wollen?

Wie will man das Fehlen oder Ausschalten zahlreicher Lieder
aus dem Stammteil erkldren? Man vermisst dort sehr viele be-
wihrte, theologisch und kiinstlerisch einwandfreie und beim
Volk beliebte Gesdnge, die nur teilweise noch in didzesaneige-
nen Anhéngen erscheinen. So etwa: ,,Fest soll mein Taufbund®,
,Freut euch im Herrn®, ,,Heiligste Nacht®, ,,O heiligster der Na-
men all“, ,, Kommet ihr Hirten®, ,, Dich liebt o Gott*, ,,Das Grab
ist leer” , ,,Wahrer Gott, wir glauben Dir*, ,,Preis dem Todes-
iiberwinder®, ,,Nun freue dich, o Christenheit® ,,Gelobt sei Jesus
Christus®, ,,Auf Christen, singt festliche Lieder®, ,,Dein Gnad,
Dein Macht und Herrlichkeit”, ,,Anbetung, Dank und Ehre*,
,Lasset uns dem Herrn lobsingen® , ,,O mein Christ, lass Gott
nur walten®, ,,Wie mein Gott will, bin ich bereit”, ,,Ich glaube
Gott mit Zuversicht, ,,Christen singt mit frohem Herzen®, ,,Gib
Herr uns deinen Segen®, ,,Kommt her, ihr Kreaturen®, ,,Wahrer
Leib, sei uns gegriiBlet”, ,,Deinem Heiland, deinem Lehrer*,
,,Wir beten an®, ,,Sei heilges Kreuz gegrii3et”, ,,Zum ewgen Ho-
henpriester, ,,O Christ hi merk®, ,,O Du mein Heiland*, ,,Du
gabst, o Herr, mir Sein und Leben®, ,,Mein Heiland, Herr und
Meister®, ,,Vater, von dem hochsten Thron®, | Ein neues Sion®,
,»Ave Maria klare (bisher 581), ,,Gruf} dir Mutter* (bisher 586),
,Maria wir dich grilen®, ,,Wunderschon préchtige®, ,,Rosen-
kranzkonigin®, ,,0 Jungfrau ohne Makel”, ,,Sei Mutter der
Barmbherzigkeit, ,,die Schonste von allen®, ,,Milde Konigin ge-
denke®, ,,Mein Zuflucht alleine®, ,,Glorwiirdige K&nigin®, ,,Ma-
ria Himmelsfreud®, ,,Mutter Christi hocherhoben®, ,,Heilige Na-
men*, ,,Sankt Josef™ (bisher 609), ,,O heilger Josef, Schutzpa-
tron*, ,,Uniiberwindlich starker Held* (bisher 606), ,,Ihr Engel
allzumal®, — und viele andere. Die Verlagerung wichtiger Lieder
in einzelne angehéngte Didzesanteile — wohl um jegliche Ver-
doppelung zu vermeiden — ist keine zufriedenstellende Losung.

Warum mussten die ausgegrenzten Elemente dann ersetzt wer-
den durch eher banale (Nr. 330, ,,Tanze du Erde*; ,,Moge die Stra-
Be uns zusammenfiithren, Nr. 823; ,,Selig seid ihr, wenn ihr ein-
fach lebt“, Nr. 458), durch religios bedeutungslose (Nr. 472, 470),
oder theologisch dubiose Texte? (Nr. 13, 5: ,,Gott des Aufbruchs,
sei mit uns unterwegs zu uns selbst!*; Nr.274: ,,Und suchst du
meine Siinde*)? Warum soviele problematische Texte (Nr. 209:
,,Du teilst es aus, ... das immer neue Brot ... du schenkst uns ein
das Blut der Trauben®, Nr. 210: ,,Das Weizenkorn muss sterben®,
oder auch Nr. 620)? So wie erstaunlich deplazierte (Nr. 462:
»lanzen, ja tanzen wollen wir®), oder vielleicht auch weniger
passende Gesénge (,,Der Mond ist aufgegangen®, Nr. 93)? Es gibt
schlieBlich eine grole Auswahl von Besserem.

Hat sich die bisherige Verdoppelung sdmtlicher Einheiten des
Ganzen (Andachten, Gebete, Lieder, Messtexte: einmal im
Stammteil und dann wieder in einem didzesanen Eigenteil) be-
wihrt oder nicht alles kompliziert, uniibersichtlich und schwie-
riger auffindbar gemacht? In einem diozesanspezifischen Buch
aus einem Guss hétten wohl auch z. B. ein Verzeichnis gemein-
samer Liedertitel am Ende und/oder Querverweise geniigt.
Doch das ist eher zweitrangig gegeniiber dem Folgenden:

Warum sind Weihegebete an das Herz Jesu und zur Herz-Ma-
rid-Verehrung (z. B. ,,0 meine Gebieterin®) wie auch z. B. die
meisten aus dem Schott-Messbuch bekannten klassischen Vor-
bereitungs- und Danksagungsgebete zur hl. Messe weggelas-
sen? Ein Gebet des hl. Thomas ist grundlos gekiirzt (8, 4); auch
die in der geltenden Ablassordnung aufgefiihrten wichtigen Ge-
bete scheinen kaum beriicksichtigt.
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Warum werden dagegen nicht selten Entwiirfe freier anony-
mer oder auch problematischer Autoren durch die Parallelstel-
lung mit klassischen und approbierten Gebeten aufgewertet (Nr.
457: ,,Suchen und fragen*; S. 45: Helder Camara)?

Wirkt nicht besonders auch die vermehrte Aufnahme von
Liedern von Abgefallenen bzw. Kirchengegnern und Geschei-
terten (Nr. 414, 422, usw.) polarisierend und als provozierende
Zumutung? (Vielleicht ein Affront gegen Rom?) Wer muss denn
unbedingt seine Brotchen (auch wenn sie vielleicht richtig geba-
cken wiren!) bei einem Bécker kaufen, der stindig die Mutter
beleidigt und verleumdet hat? Wenn jemand schuldhaft den
Glauben verleugnet und sich von der Kirche trennt, verliert er
bekanntlich alle Verdienste bei Gott; wenn es Offentlich ge-
schieht, bedeutet das schon von Rechtswegen (ipso iure! - nach
can. 194 CIC) Rechtsverlust in der Kirche — warum sollte eine
eigenwillige Ortskirche seine Werke dann neben die von Heili-
gen stellen?

Warum wird so gut wie ganz auf Bilder verzichtet, und wa-
rum werden uns stattdessen viele liacherliche, gelegentlich auch
als anstoBig empfundene seitenfiillende Krakeleien zugemutet
(S.721,537, 681, usw.)? (Bissige Kommentare dazu im Internet).

Es fehlen auch nicht einige theologisch anfechtbare Formu-
lierungen: Beibehalten fiir die Beichte ist der schon oft kritisier-
te Ausdruck ,,Feier” der Versohnung (Nr. 564 f.). Wer beichten
will, wird kaum sagen, er gehe jetzt feiern! Die Uberschrift zum
Thema Eucharistie: ,,Wandlung erfahren” (580,2) verkennt,
dass gerade die Tatsache der eucharistischen Verwandlung sich
der Erfahrung entzieht. Ubersicht man hier die Gefahren eines
nicht mehr glaubenskonformen Empirismus oder Psycholo-
gismus? Gnade ist als solche eben keine unmittelbare Erfah-
rungsgegebenheit. Der neue Text sagt auch nichts tiber die Ak-
tualprasenz der Opferhingabe Christi im Augenblick der Konse-
kration. Das wire aber durchaus wichtig gewesen gegeniiber
den modernistischen Tendenzen, an die Stelle der Sonntagsmes-
se ofter (verpflichtende?) Andachten mit Kommunionausteilung
durch neue Leitungskrifte zu setzen. Zu Maria wird Luther? zi-
tiert (Nr. 10, 3 ,,... Gott hat groBe Dinge an dir gewirkt. Du bist
deren keines wert gewesen ...“ !). Manchmal wire wohl eine
groBere Ndhe zum Katechismus wiinschenswert gewesen.

Sehr eigenartig und durchaus iiberfliissig fiir den Glaubigen
sind die tiber ganze flinf Seiten hin (noch dazu ziemlich unprak-
tisch) aufgezihlten Autorenrechte — ein kurzer Verweis etwa auf
das Internet hitte auch geniigt (vgl. S. 981-985; dhnlich dann
auch noch einmal im Eigenteil)! Verstirkt das nicht den Ein-
druck einer Tabuisierung des immensen finanziellen Aufwandes
bei der langjahrigen Vorbereitung und Herstellung? (Man spricht
von Copyright-Vergiitungen in fiinfstelliger Hohe). Offensicht-
lich konnten sich die Bischdfe gegen exorbitante Anspriiche von
Autoren und Verlagen nicht durchsetzen. Tatsache ist jedenfalls,
dass eine digitale Ausgabe von vornherein ausgeschlossen wor-
den ist. Im Gegensatz dazu sind die fremdsprachlichen liturgi-

2 Luther verblieb bis zu seinem Lebensende im Hass verfangen (vgl.
R. Bdumer, Martin Luther und der Papst, *Miinster 1985, 96; J.
Stohr, Lutherlob und Lutherliigen — ein Jubildum?, THEOLOGISCHES
41 (2011) Nr. 9/10, 493-506. Weitere Zitate und Belege in: http://
www.teol.de/luther.htm).
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schen Texte und Gesdnge des Missale und Stundenbuches im
Internet in der Regel problemlos zuginglich und verfiigbar.
Macht sich ein Pfarrer bei uns strafbar, wenn er einzelne Lieder
und Texte auswahlt und fiir die Pfarrei vervielfaltigt?

Warum so viele iiberlange Kommentare oder Regieanwei-
sungen fiir Vorbeter? Das Buch beginnt schon mit reichlich all-
gemeinen Kommentaren zum Thema Schriftlesung (S. 23-30).
Erst dann folgen auf S. 30 wichtigere Grundgebete.

Man spiirt auch einen gewissen ,,Gendereinfluss* (z. B. 678).
Warum muss eigentlich die neutrale biblische Sammelbezeich-
nung ,,Briider als angeblich diskriminierend fiir Frauen regel-
miBig ersetzt werden? — vergleichsweise bedeutet ja auch
,,Christen* keinen Ausschluss von ,,Christinnen®, oder ganz ba-
nal aus dem Tierreich: der geschlechtsneutrale umgangssprach-
liche Name ,,Katze* ist keine Missachtung von Katern!

Wie erkldrt man die allzu oft fehlenden oder aber technisch
unzureichenden Quellenangaben (sonst sogar auch bei Erstse-
mestern kaum akzeptabel) oder die fehlenden Register (es gibt
nur ein — wenig brauchbares — aufgeblihtes Initienregister (zu-
sammen fiir Gesidnge, Kehrverse, Psalmen, Antiphonen; es ent-
hilt dabei 25 mal allein ,,Halleluja“, 22 mal ,,Heilig"; fiir den Lo-
kalteil soll eigens noch einmal ein weiteres derartiges Register
kommen)? Besonders wichtig fiir den praktischen Gebrauch wa-
re aber u.a. ein systematisches Liederverzeichnis; dies fehlt
ebenso wie ein Verzeichnis der klassischen Gebete oder Autoren.

Ohne Qualitétsverlust kdnnte man tiber 50 Seiten herausneh-
men bzw. mit schonen Bildern oder Texten tiberkleben. Besser
fiir die Praxis in der Pfarrei wire es aber wohl, abzuwarten und
zu iiberlegen, ob man (wie etwa in Nord- und Siidamerika iib-
lich) mit Faltbldttern fiir den jeweiligen Gottesdienst oder mit

3 Weitere Einzelheiten im Internet: http://www.teol.de/Gotteslob-neu.
pdf. Ferner einiges auch in: J. Stohr, Gotteslob und Menschenriick-
sichten?, THEOLOGISCHES 43 (2013/3-4) 207-212.

eigens vervielfaltigten zusétzlichen Heftchen bzw. Beilagen be-
sonders bei Andachten arbeiten kann. Dies wire vermutlich
auch billiger. Allein fiir die erforderliche Ablage bei dem nun
vergroflerten Buchformat berichtet ein Pfarrer von Schreiner-
kosten von iiber 10000 €. Verantwortungsbewusste Pfarrer soll-
ten sich auch nicht mit der befremdlich zensurierenden Aus-
grenzung wertvoller Gesénge und Texte abfinden; sie kdnnten
zudem notfalls fiir Beauftragte auch eine Negativliste von un-
tauglichen Neuerungen aufstellen.

Gutgemeinte GroBprojekte laufen nicht immer wie geplant
(Transrapid, Eurohawk, Zentralbahnhof Stuttgart, Dreamliner,
Flughafen Berlin); trotz aller unerwarteten Nachteile und iiber-
bordenden Zusatzkosten will man sie aber oft aus Griinden der
Selbstbestdtigung um jeden Preis durchfiihren. Jedoch das teu-
erste und modernste Flugzeug kann nicht gut starten, wenn auch
nur ein kleiner Defekt vorliegt. Thomas von Aquin wiederholt
mit der Antike oft das Prinzip: Bonum ex integra causa, malum
ex quocumque defectu! Hier geht es aber nicht nur um einen
kleinen Defekt, sondern um einige durchaus ernstzunehmende
Defizite!® Neuerungen haben nur dann einen Sinn, wenn ein kla-
rer Gewinn gegeben und zudem der Verlust des Gewohnten
kompensiert ist. Sonst fithren sie auch zu nachteiliger Polarisie-
rung. Manche Gléaubige fragen sich nicht nur aus Nostalgie —
auch im Hinblick auf die hohen Kosten —, warum nun eigentlich
ein neues Gesangbuch eingefiihrt werden soll, obwohl vieles
daran noch recht unfertig und korrekturbediirftig ist. Gewiss ist
manches durchaus positiv zu wiirdigen, wie z.B. die langst fal-
lige Aufnahme des beliebten Liedes ,,Segne du Maria“ in den
Stammteil. Wer aber wie viele heute die hl. Messe eher spora-
disch und eine Andacht nur selten besucht, findet in der Fiille
des Angebotenen zu wenig vertraute Gebete und Lieder, d.h. er
fiihlt sich dann oft fremd in seiner Kirche und wird auch nicht
gern bereit sein, stindig neue Gesdnge zu lernen.

Kann ein Produkt mit den genannten Geburtsfehlern eine
groB3e Lebenserwartung haben?

Prof. Dr. Johannes Stohr
Humboldtstr. 44
50676 Koln

INGE M. THURKAUF

Ohne das Wiederfinden des Naturrechts entgleitet die Biopolitik in die Unmenschlichkeit

Naturrecht und Biopolitik sind zwei Begriffe, die heute sehr
unterschiedliche Beachtung finden. Wahrend ,,Biopolitik® zum
Tagesthema der Medien gehort, findet sich das ,,Naturrecht™ nur
verborgen in einigen Publikationen, die hochstens Eingeweihte
interessieren. Aus dem Bewusstsein des Volkes scheint dieses
Thema entriickt zu sein. Vor allem seit den sechziger Jahren des
letzten Jahrhunderts ist der Begriff des Naturrechts nicht nur in
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der offentlichen Diskussion, sondern auch in kirchlichen Lehr-
verkiindigungen kaum mehr zu finden.

Ein Blick auf die erkennbare Wirklichkeit des Naturrechts
zeigt, dass es eine Naturrechtstradition gibt, die Fundament der
menschlichen Gesellschaft ist, ja sein muss, um das, was uns als
Biopolitik entgegentritt, vor dem endgiiltigen Abgleiten in die
Unmenschlichkeit zu bewahren.
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Die praktische Bedeutung des Naturrechts

Ganz abgesehen von unterschiedlichen und oft auch wider-
spriichlichen Standpunkten, die in der Diskussion um das Natur-
recht auftreten, gilt: das Naturrecht beinhaltet die Gesamtheit
der sittlichen Verpflichtungen Gott und dem Menschen gegenii-
ber. So ist das Naturrecht ein objektives, iiber allem subjektiven
Ermessen stehendes Recht, ein jedem Menschen ins Herz ge-
schriebenes Gesetz, wie der heilige Paulus im Romerbrief be-
tont (Romer 2,14). John Henry Kardinal Newman fiihrt diesen
Gedanken weiter, wenn er auf das Gewissen als die innere Stim-
me verweist. Er beleuchtet zwei Verhaltensweisen der Men-
schen: Fiir die einen ist das Gewissen lediglich ein Gefiihl des
eigenen Ich, eine Neigung, fiir andere hingegen ,,das Echo der
Stimme Gottes*!, die jedem Menschen in konkreten Lebensla-
gen die sittliche Wahrheit offenlegt. Daher ist es Pflicht der
Christen, einem guten Gewissen zu gehorchen, das uns ,,als hei-
liger und hochster Mahner*? die Fahigkeit verleiht, zwischen
Gut und Bose unterscheiden zu koénnen.

Das Naturrecht in der Antike

Antigone: Beispiele aus der Antike zeigen, dass dem Men-
schen die Bedeutung des Naturrechts und seine historische
Wirklichkeit zu allen Zeiten ,,ins Herz geschrieben® sind. Die
Tragodie ,,Antigone™ des griechischen Dichters Sophokles be-
schreibt den moralisch gerechtfertigten Protest gegen staatliche
Gewalt, selbst unter Hinnahme des eigenen Untergangs:

Kreon, Antigones Onkel und Herrscher von Theben, verbie-
tet, den Bruder Antigones beerdigen zu lassen, da dieser gegen
die Stadt Krieg gefiihrt hat. Kreon bestimmt, dass ,,niemand ein
Grab schmiicken noch ihm Klage weihen* soll, ,,nein, unbestat-
tet lieg’ er, zur Verstimmelung, zum Fraf fiir Hund und Végel,
»graun’voll anzusehen®.* Fiir Antigone ist diese Vorstellung un-
tragbar. Sie stellt ihr Gewissen tiber das Verbot, widersetzt sich
dem unmenschlichen Gesetz und bestattet ihren Bruder.

Von Konig Kreon wegen ihres Ungehorsams zur Rede ge-
stellt, gibt Antigone die fiir unser Thema entscheidende Ant-
wort:*

., Nicht Zeus ja war es, welcher dies verkiinden lief3, /Noch
hat auch Dike, die der Unterwelt gesellt ist, je gegeben
solch Gesetz den Sterblichen. /Auch nicht so mdchtig ach-
tet’ ich, was du befahlst, / Dass dir der Gotter unge-
schriebnes, ewiges Gesetz sich beugen miisste, der du
sterblich bist. / Denn heute nicht und gestern erst, nein, al-
le Zeit lebt dies, und niemand wurde kund, seit wann es ist.
/ Fiir dieses wollt’ich nicht dereinst aus feiger Furcht vor
Menschsatzung mir der Gétter Strafgericht zuziehen *.’

! JoHN HENRY KARDINAL NEWMAN: Sermon Notes 1849-1878, 327
(29.5.1859), in: John Henry Newman: Das Mysterium der Kirche,
Hrsg. von M. D. Strolz und den Mitarbeitern des Centre of New-
man Friends, Rom o.J. (ca. 1980); S.37.

2 Ebd.,, S. 40.

3 SOPHOKLES: Antigone, Ubers. J. J. H. C. Donner, Bearb. F. Mertens,
Leipzig/Wien 1905, S. 17.

¢ Ich mochte hier die klassischen Worte wiedergeben, besonders
wegen der Eigenart der antiken Sprache, die uns leider heute kaum
noch zugénglich ist.

> SOPHOKLES: Antigone, S. 25.
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Antigone ist bereit, den Tod auf sich zu nehmen, um sich
nicht gegen ,,der Gotter ungeschriebnes, ewiges Gesetz* zu ver-
gehen, denn Zeus, so ihr Argument, habe nie ein solches Gesetz
verkiindet und Kreon hétte keine gottliche Macht, so dass sich
das Gesetz vor ihm beugen miisse. Was in diesem Drama durch-
dringt, finden wir 500 Jahre spéter in der Apostelgeschichte:
,,Man soll Gott mehr gehorchen als den Menschen* (5, 29).

Kreon steht hier fiir das positive, vom Menschen geschaffe-
ne Recht, ohne Einbindung des Naturrechts in die Gesetzge-
bung. Die Verweigerung der Beerdigung ist fiir den Herrscher
von Theben Mittel zur Garantie der Aufrechterhaltung von
Recht und Ordnung in der Stadt. Kreon nimmt dieses Recht in
Anspruch, was in den Augen Antigones tiefes Unrecht ist. Sie
will ihrem Bruder Barmherzigkeit zukommen lassen, und dazu
sind ihr alle Mittel gelegen, auch die Gesetzwidrigkeit. Ihr zivi-
ler Ungehorsam gegen ein inhumanes Gesetz verteidigt sie mit
einem Ausspruch abendldandischer Humanitét: ,,Nicht mitzuhas-
sen, mitzulieben, bin ich da*“. Sie macht eines deutlich: Unrecht
wird nicht deshalb zu Recht, weil es durch staatliche Gesetze le-
galisiert ist. Ein Gericht kann sich an die geltenden Gesetze hal-
ten und trotzdem gegen das Recht versto3en; dies zeigt das Vor-
gehen der Nationalsozialisten: das Naturrecht wurde durch das
damalige positive Recht (Erméchtigungsgesetz) auler Kraft ge-
setzt. Damit ,,siegte” wohl das positive Recht iiber das Natur-
recht, die Freiheit des Menschen jedoch wurde in bestiirzendem
MafBe eingeschréinkt’.

Die Biirger von Falerii: Vom romischen Geschichtsschrei-
ber Titus Livius® wurde uns ein weiteres eindrucksvolles Zeugnis
fiir die praktische Bedeutung des Naturrechts iiberliefert: Die R6-
mer belagerten die in der Ndhe Roms gelegene Stadt Falerii. Ein
griechischer Sklave, der Kinder aus dem Adel der Falisker unter-
richtete, entfiihrte diese, brachte sie in das Lager der Romer und
lieferte sie Camillus aus, dem rémischen Feldherrn, in der Erwar-
tung, dafiir belohnt zu werden’. Camillus aber reagierte darauthin
fur den Lehrer unerwartet: ,,Du bist mit deinem verbrecherischen
Geschenk weder zu einem verbrecherischen Fiihrer noch zu ei-
nem verbrecherischen Volk gekommen, du verbrecherischer
Sklave. Obwohl die Falisker unsere Feinde sind, so besteht den-
noch von Natur aus zwischen uns und ihnen menschliche Ge-
meinschaft, welche alle Menschen verbindet. Es existieren ndm-
lich sowohl Kriegs- als auch Friedensrechte ... Du willst Falerii
mit Verbrechen und Treulosigkeit besiegen, ich will die Stadt der
Feinde mit romischen Kriegskiinsten besiegen*'’. Darauthin hin-
digte Camillus den ungetreuen Lehrer den Kindern aus, die ihn
gebunden und entbl6Bt nach Falerii zuriickbrachten. Die Falisker
jedoch, beeindruckt von der Haltung Camillus, 6ffneten die Stadt
den Romern und iibergaben sich ihnen freiwillig".

¢ SOPHOKLES: Antigone, S. 27.

”  In Bezug auf die heutige Situation siche unten: Kapitel Vom Verbre-
chen zum Menschenrecht.

& Er lebte zur Zeit des Kaiser Augustus 59 v. Chr. - 17 n. Chr.

®  CAMILLUS lebte um 446 - 365 v. Chr., war Politiker und Feldherr der
romischen Republik, wird auch als ,,zweiter Griinder Roms* genannt.

0 LIV. 5,27, 1-9

" Vgl. WOLFGANG WALDSTEIN: Ins Herz geschrieben — Das Naturrecht als
Fundament einer menschlichen Gesellschaft, Augsburg 2010, S. 34f.
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Es gibt folglich auch im Krieg ein ius naturae, und zwar ei-
nes, das auf das Wohl des Menschen gerichtet ist. Durch das
Licht der Vernunft, das Gott uns eingegossen hat, kann dieses
Recht erkannt werden. Und wie die Geschichte der Antike zeigt,
hatten die Menschen diese Erkenntnis tiber das Naturrecht be-
reits vor dem Licht der christlichen Offenbarung.

Das Naturrecht im Alten Testament bis zur Neuzeit

Die fundamentalen Normen des Naturrechts spiegeln sich
vor allem in den Zehn Geboten wider. Sie gelten als das univer-
sale immer und tiberall und zu allen Zeiten giiltige moralische
Gesetz, das Gott am Berg Sinai Moses geoffenbart hat. Als sinn-
reiche Beispiele fiir das Naturrecht in der Heiligen Schrift wé-
ren drei Ereignisse zu nennen:

— Der Stindenfall: Noch bevor Gott rief: ,,Adam, wo bist Du?*
(Gen 3,9) wurde den ersten Menschen ihre Ubertretung des
gottlichen Gebotes, nicht vom Baum der Erkenntnis zu es-
sen, bewusst.

— Kains aufséssige Antwort — ,,Soll ich meines Bruders Hiiter
sein? (Gen 4,9) auf die Frage Gottes nach seinem Bruder
Abel — verrdt den Zustand des Erkennens seiner schweren
Schuld.

— Der Blick Jesu auf Petrus im Prétorium nach dessen Ver-
leugnung. Petrus, der mit hochtrabenden Worten beteuerte,
er wolle mit Jesus in den Tod gehen, verstand den Blick des
Herrn sofort, niemand musste ihm seine Verfehlung lange
erkléren, ,,er ging hinaus und weinte bitterlich* (Lk 22,62).

Seit dem 13. Jahrhundert legte die katholische Naturrechts-
ethik durch Thomas von Aquin die Grundlage fiir die Lehrver-
kiindigung der Kirche im Blick auf allgemeine moralische, so-
ziale, politische und rechtliche Fragen, mit denen sich die Kir-
che nicht nur an die Glaubigen, sondern an alle Menschen guten
Willens gewendet hat. So galt die katholische Kirche vom Alter-
tum bis weit ins Mittelalter als Hiiterin und Auslegerin aller ,,h6-
heren* Gesetze.

Naturrecht, wie es in den genannten Beispielen aufscheint,
bindet an Gott, auch wenn die Erkenntnis dieses Rechts ohne di-
rekten Bezug auf ihn erlangt werden kann. Doch im Hinter-
grund steht der Gedanke, dass der Mensch, und zwar jeder
Mensch, ein Ebenbild Gottes ist, der das gemeinsame Wissen
um das, was gut und bose, was erlaubt und nicht erlaubt ist,
durch alle Kulturen bis zum Beginn der Neuzeit hindurch ver-
standen und auch bezeugt hat. Gehorsam gegeniiber dem Natur-
recht ist daher Gehorsam gegeniiber Gott.

In einem Kultbuch des 20. Jahrhunderts finden wir eine Aus-
sage, die heute zum weltweiten gesellschaftlichen und politi-
schen Programm geworden ist: Fiir den ,,homo novus®, so heif3t
es dort, also fiir den ,,neuen Menschen®, gelten die alten Unter-
scheidungen zwischen gut und bdse, wahr und falsch, zwischen
Landern, Rassen, Religionen und Geschlechtern nicht mehr. Der
Mensch sei nun frei und Herr seiner eigenen Evolution'.

2 Vgl. MARYLIN FERGUSON: Die sanfte Verschwérung, bei Regina Hin-
richs: Thr werdet sein wie Gott, Respondeo 11, Siegburg 22003, S. 36.
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Innerhalb von ca. 500 Jahren scheint ein Umwélzungspro-
zess stattgefunden zu haben, der radikaler nicht sein konnte. Er
ist es wert, ndher betrachtet zu werden.

Luther und die Abschaffung des Naturrechts

Einen ersten, aber entscheidenden Bruch brachte Luthers di-
alektische Theologie des ,,Sola fides*. Der franzosische Philo-
soph, Humanist und Essayist, Michel de Montaigne (1533 -
1592), warnte im Zusammenhang mit der Reformation vor der
Erschiitterung des Glaubens wegen einer potenziellen Abschaf-
fung des fiir das menschliche Leben unentbehrlichen Naturge-
setzes, wenn er schreibt, dass ,,dieses Ubel“ der Reformation
,»mit der Zeit leicht” zu ,,einer abscheulichen Gottesleugnung*
fiihren wird, wenn man die Menschen ,,diejenigen Meynungen,
auf welche die Seligkeit beruhen, zu verachten und zu tadeln
lehrt, d.h. wenn nur ein Glaubensartikel angezweifelt wird, so
werden bald alle tibrigen Teile des Glaubens ebenso fraglich.
Folgerichtig entledigt sich der einmal in seinem Glauben verun-
sicherte Mensch auch anderer Erkenntnisse iiber Gebote, Sitten
und Gebrauche ,,als ein tyrannisches Joch“. Luther selbst hat
so gehandelt und damit bewiesen, dass das Prinzip ,,sola fides —
allein der Glaube™ durch die Abschaffung des Sittengesetzes
bzw. Naturrechts entkréftet wird. Luther wurde damit Wegberei-
ter fiir das neue Staatsleben, ,,das auf der Befreiung des Staates
von der Kirche und auf der Begriindung des Staates in der freien
Sittlichkeit beruht™!. Die Folgen zeigten sich schon damals in
einer steigenden Verwilderung und Sittenlosigkeit, so dass
selbst Luther im Jahre 1522 ,,wiinschde und wolt, dass ich die-
se Sache nie angefangen hette*'*. Doch diese Einsicht kam fiir
viele Katholiken zu spét, in ihnen war der Glaube schon erstor-
ben. Mit dem Abfall von der katholischen Kirche durch Luther,
Zwingli und Calvin verband sich letzten Endes der Abfall von
Christus, dem Gottmenschen. In den nun protestantisch gewor-
denen Kirchen verweist kein ewiges Licht mehr auf die Gegen-
wart des Herrn.

Trennung der Wissenschaft von der Theologie

Der zweite gravierende Einschnitt war die Trennung der Wis-
senschaft von der Theologie und der allgemeinen Naturphiloso-
phie. Anstelle der Scholastik trat das neue Wissenssystem, das
sich in erster Linie auf die mathematische Grundlage stiitzte. Es
war Galileo Galilei, der das Postulat aufstellte: Das Buch der
Natur ist in der Sprache der Mathematik geschrieben; man muss
messen, was messbar ist. Nur die Berechenbarkeiten sollen
mafgebend sein fiir die Naturforschung. Dies bedeutet jedoch in
Anbetracht der weiten Bereiche des Unberechenbaren in der
Natur eine erdriickende Verengung des Weltbildes. Einer sol-
chen Wissenschaft bleibt alles Nichtmessbare verschlossen.
Doch die Sicht Galileis spiegelt sich fort im Forschungspro-

' M. DE MONTAIGNE, Essais 11, ibers. v. J.D. Tietz, Ziirich, Diogenes
Verlag 1996, S. 3-4.

* H. COHEN: Zu Martin Luthers Geddchtnis, in: Neue jiidische Mo-
natshefte II, Heft 2, Berlin 1917, S. 48.

> REINHARD DORNER (Hrsg.): Lehrer des Glaubens? Luther einmal
anders, Kevelaer 22005, S. 159.

-572 -



gramm seines englischen Zeitgenossen Francis Bacon (1561—
1626), mit seinem Anspruch: ,,Man miisse die Natur auf die Fol-
ter des Experimentes spannen, um ihr ihre Geheimnisse abzu-
pressen®. In seinen Meditationes sacrae formulierte Bacon ei-
nen Satz, der verkiirzt zu einem gefliigelten Wort wurde: Nam et
ipsa scientia potestas est — Denn die Wissenschaft selbst ist
Macht, wurde zu ,,Wissen ist Macht®. Der Forderung Luthers
nach einer Religion ohne Dogma folgte der Grundsatz Francis
Bacons: Wissenschaft ohne Dogma. Damit war die Tiir gedffnet
fiir eine Naturwissenschaft, die den ,,Unwert einer sogenannten
Wertfreiheit fiir sich in Anspruch nahm*'.

Das Wesentliche war nun nicht mehr die Religion, sondern
die nova scientia, die neue Wissenschaft. Dies war der ziinden-
de Funke, der das Feuer an die Lunte legte, er hat sich heute zu
einem Weltenbrand ausgeweitet.

Galileis Zeitgenosse René Descartes wandte das Messbar-
keitsrezept konkret an, indem er die Tiere zu prinzipiell bere-
chenbaren Mechanismen dekretierte. Die logische Folge eines
solchen materialistischen Weltbildes kann nur sein, dass auch
der Mensch zu einem Mechanismus wird. Schon ein Jahrhun-
dert nach Descartes schrieb sein Landsmann Julien-Offray de
Lamettrie den ,.’homme machine®, der Mensch, eine Maschi-
ne. Und ,,das ist er fiir die materialistische Naturwissenschaft
bis heute geblieben, eine Maschine, die Geist produziert. Das
Bedenkenswerte an diesem Produkt ist die Tatsache, dass er —
eben dieser Geist — in der Lage ist, Maschinen zu produzieren
... Dieser Geist kann allerlei Messinstrumente bauen, und weil
es ihm nicht gelungen ist, eines zu bauen, das den Geist zu mes-
sen vermag, schlieB3t er aus dieser Null-Anzeige, dass es ihn in
Wirklichkeit gar nicht gibt. Diese Leugnung des Geistes durch
den Geist heilit in der Fachsprache der Materialisten ,Primat der
Materie’. Da auch der Geist, der die Materie erschaffen hat —
Gott — nicht messbar ist, sehen sie sich gezwungen, die Materie
als ewig seiend zu postulieren”'’. Der Materie wird also jenes
Attribut zuerkannt, das nur Gott gebiihrt: ewig. Gott selbst aber
soll den jeweils subjektiven Bediirfnissen angepasst werden.

In zunehmendem Masse gab es jene Wissenschaftler, deren
Grundwirklichkeit nicht Gott, sondern die Materie ist, auch
wenn sie personlich noch die Existenz eines Gottes in Betracht
ziehen. Immer mehr wurde Gott zu einem Phantasieprodukt. 4/-
fred Miiller-Armack (1901-1978) nannte das 20. Jahrhundert das
,Das Jahrhundert ohne Gott™, und der zweite Begriff im Titel
dieses Essays ,,Biopolitik™ hat dazu einen wesentlichen Beitrag
geleistet.

Biopolitik

Bio ist zu einem der populérsten Begriffe geworden. Je mehr
das Leben stirbt, je mehr versucht man es mit ,,Bio* wiederzu-
beleben. Wir kennen das Wort zunichst aus dem Fach Biologie,
dann aus der Biochemie und Biophysik; wir kennen die Bioe-
thik, Bioenergie, das biogenetische Grundgesetz. Populirer ist
Bio vor allem als ein Terminus aus der Landwirtschaft, vorzugs-

' MAX THURKAUF: Wissen ist noch lange nicht Weisheit, Stein am
Rhein 22008, S. 55.
17 MAX THURKAUF: Endzeit des Marxismus, Stein am Rhein 1987, S. 46.
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weise aus kontrolliertem biologischem Landbau, denn Gesund-
heit ist alles. In neuester Zeit hat sich die Bezeichnung Bio-
Deutsche etabliert. Ein Begriff, der von einem deutschen Politi-
ker mit Migrationshintergrund fiir deutsche Eingeborene ohne
Migrationshintergrund geschaffen wurde, um auf ein bestimm-
tes Verhéltnis zwischen ihnen und eben den sogenannten Bio-
Deutschen aufmerksam zu machen. Uber diese neue begriffli-
che Zuordnung muss man sich weiter nicht aufregen, das hat
man lediglich zu akzeptieren.

Die beiden Lesarten von Biopolitik

Biopolitik wire eigentlich als eine Folge des Naturrechts zu
verstehen, d. h. der Staat sollte den gesetzlichen Rahmen schaf-
fen, damit die Biirger eines Landes — wie Seneca in seinen Brie-
fen an Lucilius schreibt — ,,secundum naturam vivere* — wir
wiirden heute sagen ,,menschengerecht” — leben kénnen. Doch
diese Lesart der Stoiker und auch noch der Scholastiker ist mit
dem Terminus Biopolitik nicht angesprochen. Biopolitik im
heutigen Sinn bezieht sich auf gentechnologische Probleme, wie
der Import embryonaler Stammzellen, der personale Status des
Embryos, bioethische Fragen oder jede Art von Gesundheitspo-
litik. Hinter den Biotechnologien steht vor allem ein gewandel-
tes Verstandnis des Menschen, es ist die Idee des ,,neuen Men-
schen®.

Der Begriff selbst wurde als philosophisch-gesellschaftspoli-
tisches Konzept 1976 vom franzdsischen Philosophen Michel
Foucault gepragt, zusammen mit dem Begriff Bio-Macht. Fou-
cault stellt das Anfangsstadium der Biopolitik in das 18. Jahr-
hundert, wo menschliche Lebenserfahrungen und Lebensberei-
che in den Fokus systematischer medizinischer Forschung und
Verantwortung riickten, die vorher auBBerhalb der Medizin stan-
den. In den folgenden Jahrhunderten bis in unsere Zeit wurden
technische und politische Moglichkeiten geschaffen, iiber das
Leben nicht nur als solches zu verfligen, sondern — wie fithren-
de Genetiker und Biologen fordern — das Leben zu optimieren.

Die Machtigen der Bioethik als ,,Gott-gleiche* Wesen?

Nachdem 1927 der amerikanischer Biologe, Genetiker und
Nobelpreistrager Herman Joseph Muller'® auf einem Internatio-
nalen Genetikerkongress seine Entdeckung der kiinstlichen Mu-
tationsauslosung durch Rontgenstrahlen bekanntgegeben hatte,
versuchten Strahlengenetiker und Biologen auf diesem Wege
die natiirliche Erbstruktur zu dndern oder vielmehr neu herzu-
stellen. Mit genetischen Mafinahmen soll der neue Mensch ge-
schaffen werden, um dadurch ,,den Schépfungsakt zu usurpie-
ren und schlieBlich zu tiberbieten”. Zu diesem neuen Menschen
gehort auch das, was uns als Gender Mainstreaming bekannt ge-
worden ist. Diese immer méchtiger werdende Ideologie er-
zwingt auf Gesetzesebene in Gesellschaft und Politik eine neue
Ethik im Bereich der Geschlechter und der Sexualitdt durch

'8 HERMANN JOSEPH MULLER (1890-1967) erhielt fiir die Entdeckung,
dass Mutationen mit Hilfe von Rontgenstrahlen hervorgerufen wer-
den konnen, 1946 den Nobelpreis fiir Physiologie oder Medizin.

' FRIEDRICH WAGNER: Die Wissenschaft und die gefihrdete Welt,
Miinchen 21964, S. 228.
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Auflésung der Geschlechter von Mann und Frau, m.a.W. Ge-
schlechtervielfalt, Homosexualitdt, sexuelle Orientierung, Ab-
treibung, Sexualerziehung in der Schule, Frithsexualisierung.

In der Euphorie der Nachkriegszeit hat Muller 1947 neben
der Weltraumfahrt die biologische Transmutation des Menschen
als faszinierendstes Menschheitsziel proklamiert mit dem Ziel:
»auf dass wir gottdhnlicher werden*®. Die Biologie habe die
Aufgabe, die ,,Natur des Menschen neu zu gestalten, und er
gibt der Genetik den Auftrag, durch die Erforschung der Gene
die Evolution zu lenken und letztlich auch zu beherrschen.
Wenn der Mensch einmal seine Evolution selber manipuliere,
dann wiirden die hochsten Geister der Menschheit eine exakte
Genetik entwickeln und damit ein Gott-gleiches Wesen erschaf-
fen, vor dem ,,die mythischen Gottheiten der Vergangenheit
mehr und mehr licherlich werden*?'. In voller Uberzeugung
konnte daher Werner Arber, 1978 Nobelpreistrager fiir Physio-
logie oder Medizin, in einer Presseinformation erkldren:
»SchlieBlich stellt sich die Frage, ob der Mensch genetisches
Material verschiedenen Ursprungs nach seinem Belieben mit-
einander verkniipfen darf. Konnen dabei nicht vollkommen
neue, bisher unbekannte Lebewesen entstehen? Der Forscher
iiberndhme dabei die Rolle Gottes in der Schépfungsgeschich-
te*.

Diese antichristliche Spielart der Biologie wird ebenso von
Sir Julian Huxley” reprasentiert (,,Darwin oder Gott, denn die
Welt — und das menschliche Hirn — habe nicht Platz genug fiir
beide**).” Radikale eugenische Korrekturen sollen die Evolu-
tion des menschlichen Fortschritts vorantreiben, um eine ver-
besserte Evolution sicherzustellen. ,,Dass der Mensch die Evo-
lution in die eigene Hand nehmen will, das ist des Teufels, das
ist der Auswurf .

Ein weiterer fithrender Biologe, der Franzose Jean Rostand
(1894-1977), hat schon 1952 auf die ,,groBartigste aller Mog-
lichkeiten* hingewiesen, dass der Mensch, dieses ,,schwéchste
Glied“, diese ,,Fehlkonstruktion®, durch den Ubermenschen als
Kunstgeschopf ersetzt werden kann?. Rostand war von dem Ge-

2 So as to make us more godlike, H. J. MULLER: Changing Genes,
Their Effects On Evolution, Bulletin of the Atomic Scientists 3
(9/1947), S. 272.

A being beside which the mythical divinities of the past will seem

more and more rediculous, H. J. MULLER: Out of the Night, A Biol-

ogists View of the Future, New York 1935, S. 125..

2 WERNER ARBER: Gen-Manipulation in Wir Briickenbauer Nr. 42,
Spreitenbach/CH, 1978. Prof. Werner Arber ist seit dem 20. Dezem-
ber 2010 Président der Pépstlichen Akademie der Wissenschaften.
Es ist nicht bekannt, dass er seine Aussage von 1978 zuriickgenom-
men hitte.

» SIR JuLIAN HUXLEY (1887-1975) war Bruder des bekannten Schrift-
stellers Aldous Huxley, der wusste, woriiber er schrieb in seiner
Schonen neuen Welt, denn er kannte die Forschungsarbeiten seines
Bruders und war — wie Julian selbst betonte — oft sein Inspirator.

* Spiegel v. 26.12.1962, Nr. 52, S. 52.

» Vgl. INGE M. THURKAUF: Der Weg des ,neuen Menschen’— von der
biologischen Revolution zur Diktatur des Genderismus in Medizin
und Ideologie, 2/2007, S. 29.

% ERWIN CHARGAFF: Stern Nr. 47, Interview vom 15. 11. 2001 mit Ar-
no Luik.

27 WAGNER, S. 235.
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danken angetan, ,,als Mensch ein Geschopf zu erschaffen, das
den gegenwirtigen Menschen derart an Macht und Intelligenz
iiberragt, dass es auch dessen unlosbar scheinende Lebenspro-
bleme zu 16sen versteht“*. Der Mensch soll gentechnisch fit ge-
macht werden fiir weitere technologische Entwicklungen. Dies
erst wiirde die Moglichkeit schaffen fiir eine Weltbeherrschung,
genannt Neue Weltordnung.

Die Realitat der genetischen Utopisten

Die Mittel, die dabei vorgeschlagen wurden, sind heute kei-
ne Zukunftstrdume mehr. Eine der angestrebten Tendenzen war,
die natiirliche, gottgegebene Art der Zeugung menschlichen Le-
bens immer mehr aufzugeben und durch die kiinstliche Befruch-
tung zu ersetzen. Damit ist die In-vitro-Fertilisation oder die
Intracytoplasmatische Spermien-Injektion (ICSI) angesprochen,
also die Befruchtung auBlerhalb des Mutterleibs. Als Kurzformel
konnte man zu dieser Art der Befruchtung sagen: Geschaffen,
nicht gezeugt. ICSI bedeutet, dass ein einzelnes Spermium di-
rekt in die Eizelle eingespritzt wird.

Prinzipiell kann die kiinstliche Befruchtung (IVF) als die Ba-
sis aller nachfolgenden unmoralischen Handlungen wie Selek-
tion im Reagenzglas (PID), selektive Abtreibung bei Mehrlings-
Schwangerschaften nach IVF, Forschung an embryonalen
Stammzellen bis hin zur Kreation von Designerbabys betrachtet
werden. Sie als den ,,Stindenfall der Reproduktions-Medizin® zu
bezeichnen, ist nicht von der Hand zu weisen.

Dass in vitro oder durch ICSI gezeugte Kinder mehr als dop-
pelt so hohe Fehlbildungen aufweisen als natiirlich gezeugte
Kinder” hindern die Reproduktionsmediziner (sie nennen sich
selbst so) nicht, auf dieser Art der Zeugung eine ganze Industrie
aufzubauen. Bei der IVF ist es moglich, dass die genetische und
die soziale Elternschaft auseinanderfallen, denn grundsétzlich
kann die Eizelle einer (fremden) Spenderin mit der Samenzelle
eines (fremden) Spenders auflerhalb des Mutterschofles be-
fruchtet werden. Die entstandene Zygote wird dann einer Leih-
mutter eingesetzt, mit dem verstorenden Resultat der Produk-
tion eines Menschen durch fiinf Personen: Die sozialen Eltern,
die Spenderin, der Spender und die Leihmutter. Ein neuer Markt
wird erschlossen, das Geschéft mit dem Kind. Das Kind ist nicht
mehr das geliebte Subjekt, sondern nur mehr Objekt, das be-
stellt, gekauft und verkauft werden kann.

Der Grund, warum die Zeugung sowie eine biologische Ver-
wandtschaft herkommlicher Art immer weniger die Regel sein
soll, ist leicht zu erraten: die Reproduktion menschlichen Le-
bens ist ein unerhortes Geschift geworden — ein Milliardenge-
schéft. Weltweit sollen schon vier Millionen Kinder dieser ,,Me-
dizin ohne Maf}** ihr Leben zu verdanken haben. Eine wesent-
liche Frage wird hier jedoch ausgeklammert: wie reagiert die
staindig wachsende Generation von in-vitro gezeugten Kindern
auf das Factum, Produkt eines ihnen unbekannten Spender-

% Ebd.

» STEFAN REHDER: Gott spielen — Im Supermarkt der Gentechnik,
Miinchen 2007, S. 178.

% STEFAN REHDER: Leitartikel Medizin ohne Mayfs, Die Tagespost vom
5.10.2010.
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vaters zu sein, wie werden sie mit dieser ,,Vergangenheit* fer-
tig? Manche gar nicht, sie surfen im Internet nach ihren biolo-
gischen Vitern®, und die Spenderviter selbst, wenn das, was in
ihr Herz geschrieben ist, durch irgendeinen Anlass sich wieder
zu regen beginnt, suchen nach ihren Kindern — auch im Internet.
Wie verhélt sich ein Spendervater in Konfrontation mit seinen
u. U. mehreren Hundert Kindern? Die Suche nach den Wurzeln
zeigt, dass die biologische Verwandtschaft zugleich etwas Per-
sonales ist. Der Vater bleibt der Vater und das Kind das Kind,
unabhingig davon, ob die Verwandtschaft subjektiv realisiert
wird oder nicht.

Abgesehen davon stellt sich die Frage: haben wir ein Recht auf
Kinder, dazu noch um jeden Preis? Kinder haben ein Recht auf
Eltern, das ist sicher, aber dieses Recht wird ihnen oft verwehrt.

Die Zukunftsszenarien, die durch die Gen-Ingenieure in ih-
ren Laboratorien in den letzten Jahrzehnten erbastelt wurden,
haben das fiir den Durchschnittsmenschen vorstellbare Maf}
schon langst iiberschritten. Die kiinstliche Befruchtung gehort
zum Alltag, ebenso die Selektion der Retortenbabys nach Ge-
schlecht. Dem Wunsch nach dem individuell genetisch opti-
mierten Designerbaby wird bei Bedarf entsprochen, Manipula-
tionen mit embryonalen Stammzellen werden trotz Protesten
weitergefiihrt, und wenn sogenannte {iberzdhlige Embryonen
anfallen und keinen Nutzen mehr einbringen, werden sie — wie
es heiflt — zur Totung freigegeben. Mensch-Tier-Wesen und ge-
netische Doppelgénger (Klone), auch sie sind erschreckende
Realitit. Der Eingriff in die Keimbahn des Menschen zum
Zweck, ihn neu zu gestalten, besser als er von Gott geschaffen
wurde, hat konkrete Formen angenommen. Es ist der Traum
vom langen Leben, vom ewigen Leben, um letztlich den Tod be-
siegen zu konnen — Unsterblichkeit aus dem Laboratorium.

Es liegt auf der Hand, dass das Denken der Gen-Bastler, ihre
Handlungen und ihre Forderungen eine Neuorientierung in Po-
litik und Gesellschaft verlangen. Biologen und Genetiker wol-
len als Berater von Regierungen ein grofleres Mitspracherecht
erhalten, um ihre Forschungsergebnisse zu sichern. Dies ist ih-
nen bereits in weiten Bereichen gelungen, insbesondere in Be-
zug auf Gender Mainstreaming, die durch die ,,Vergewaltigung
der menschlichen Identitat*** die neue Weltordnung der Sexua-
litdt in unserer Gesellschaft etabliert hat. ,,Die Wissenschaft®,
klagt Erwin Chargaff, ,.ist langst zur Technologie geworden, ist
zur Herstellung von Entdeckungen um des Geldes willen herab-
gesunken®, | Der Fortschritt ist ein nicht aufhaltbarer Schrecken
geworden — und die Moral zu einem Gummiband. Sie pfuschen
am Menschen herum, sie manipulieren an den Genen — ein mole-
kulares Auschwitz droht. Sie werden Kinder wie Cocktails zu-
sammenschiitteln, aber sie werden keine Menschen mehr sein.
Die Seele kann man nicht klonen***. Die Wissenschaftler sind

' ARTHUR KERMALVEZEN: Ganz der Papa — Samenspender unbekannt,
Ostfildern 2009.

2 ANDREAS SPATH, MANFRED SPRENG, HARALD SEUBERT: Vergewallti-
gung der menschlichen Identitit — Uber die Irrtiimer der Gender-
Ideologie (Taschenbuch), Ansbach 2012.

% ERWIN CHARGAFF: Stimmen im Labyrinth — Uber die Natur und ihre
Erforschung, Stuttgart 2003, S. 133.

3 ERWIN CHARGAFF: Stern Nr. 47, Interview vom 15. 11. 2001 mit Ar-
no Luik.
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heute zu Regierungsberater geworden, sie bestimmen Forderpro-
gramme und diktieren Gesetze. Nicht das Erkennen wollen, ,,was
die Welt im innersten zusammenhalt“ ist das Ziel der Forschung,
sondern der Profit um jeden Preis. Die bewéhrte Trennung von
Wissenschaft und Industrie wurde aufgehoben. Hier liegen der ei-
gentliche Sinn und auch der Erfolg der Biopolitik, die aber ein-
deutiger offengelegt wiirden durch den Begriff der Biomacht.

Vom Verbrechen zum Menschenrecht

Am Michtigsten ist diese Macht zutage getreten bei dem
wohl unheilvollsten Prozess, der in den letzten 50 Jahren in
Gang gesetzt wurde und zur Freigabe der Abtreibung gefiihrt
hat. Man koénnte die Geschichte der Abtreibung iiberschreiben
mit: ,,Vom Verbrechen zum angeblichen Menschenrecht™. Es
war eine schrittweise Entwicklung, die sich mit zum Teil euphe-
mistischen Argumenten (Abtreibung als reproduktive Gesund-
heit) in die Gesellschaft und in die Politik eingeschlichen hat.
Sowohl in der 6ffentlichen Meinung als auch in der Rechtsspre-
chung herrschte bis zur Einfiihrung der Fristenlosung Konsens
dariiber, dass Abtreibung ein schweres Unrecht, ja ein Verbre-
chen darstellt, das unter Strafe gestellt werden muss. Heute,
nachdem Abermillionen Kinder weltweit durch Abtreibung ge-
totet wurden, die demographische Skala ganz offen vom ster-
benden Europa spricht, wird immer noch bestraft, aber nicht je-
ne, die abtreiben oder jene, die dabei in irgendeiner Weise assis-
tieren, sondern die Lebensschiitzer, die sich nicht nur fiir das ge-
fahrdete Kind im Mutterleib einsetzen, sondern fiir alles, was
das Leben bedroht, etwa im Zusammenhang mit Prénataldiag-
nostik, Gentests, Stammzellforschung, die irrefithrende Defini-
tion des Todes mit dem Begriff ,,Hirntod*, Hilfe zur Selbstto-
tung und Euthanasie: zentrale Tummelpldtze der Biopolitik.

In einem Vortrag bei einer Tagung in der Didzese Kansas Ci-
ty kritisierte der US-Bischof Robert Finn in aller Deutlichkeit
Christen und Katholiken, die sich zu einer gemeinsamen Grund-
lage mit den Lebensschiitzern bekennen, ,,wahrend sie gleich-
zeitig die grundlegendsten Inhalte der kirchlichen Lehre angrei-
fen oder das Naturrecht leugnen®, indem sie sich personlich ge-
gen die Abtreibung aussprechen, daneben aber politisch das
Recht auf Abtreibung verfechten. Sie ,,stellen sich vollstindig
auflerhalb des moralischen Rahmens® und der Weisungen der
Kirche. Wer einen solchen Politiker unterstiitze, nehme an des-
sen Angriff auf das Leben teil. Pro-Abtreibungs-Politiker seien
,Krieger des Todes®, die ,,ihren Platz als Biirger der Kirche ver-
lassen haben‘*. Diese Worte machen klar, dass die Wahl des
,kleineren Ubels“ eine in sich schlechte Handlung darstellt,
denn bei einer Entscheidung von Leben und Tod kann es keinen
Kompromiss geben.

Antigone im 21. Jahrhundert

Am 15. August 2012 wurde die kanadische Lebensrechtlerin
Mary Wagner verhaftet, weil sie in Abtreibungskliniken
schwangere Frauen angesprochen hat, um sie davon abzuhalten,
einer Abtreibung zuzustimmen. Vor Gericht gestellt, machte sie

s http://www.kath.net/detail. php?id=22757.
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der Richter auf die Gesetzesbestimmungen des Rechtsstaates
aufmerksam, der solche Handlungsweisen verbietet. Der Anti-
gone von heute wurde von ,,ihrem Kreon* vorgeworfen, sie lie-
e sich von einer hoheren moralischen Ordnung leiten, statt von
den Gesetzen des Landes: ,,Sie irren sich”, meinte er, ,,Ihr Gott
irrt sich ... in diesem Land gibt es ein Recht auf Abtreibung ...
Sie haben nicht das Recht, durch Thr Verhalten zusétzliches Leid
zu verursachen®. Den Hinweis von Mary Wagner auf die psy-
chisch-emotionalen Folgen (Post-Abtreibungssyndrom) einer
Abtreibung, die in vielen Fillen gesundheitliche Probleme, De-
pressionen und auch suizidale Gefdhrdung nach sich ziehen,
auch wenn sich diese Symptome erst Jahre spéter zeigen, liel3
der Richter nicht gelten. Ist Abtreibung kein Verbrechen mehr,
wenn sie legalisiert wird? Das Urteil brachte ihr nicht den Tod,
sie hitte nach 88 Tagen Haft durch die Zahlung einer hohen
Kaution mit einer dreijahrigen Bewéhrung freikommen kénnen.
Doch sie wihlte das Geféngnis, weil sie ihren Kampf auch als
Kampf fiir eine gerechte Justiz betrachtete**.

Eindriicklicher kann die Konfrontation zwischen Naturrecht
und positivem Recht kaum illustriert werden. Laut ,,Konvention
zum Schutze der Menschenrechte und Grundfreiheiten™ vom 4.
November 1950 wird das Recht jedes Menschen auf das Leben
gesetzlich geschiitzt, selbst die Todesstrafe fiir schuldig gewor-
dene Menschen ist abgeschafft, dafiir sind vorsétzliche Totun-
gen von unschuldigen Menschen gesetzlich zugelassen, indem
der Rechtsschutz fiir ungeborene Kinder weitgehend aufgeho-
ben und die Euthanasie vermehrt gebilligt wird. Denn die T6-
tungsfreigabe am Beginn des menschlichen Lebens hat den Weg
freigemacht zur Freigabe der T6tung am Ende des Lebens. Ei-
nes macht dieser Fall um Mary Wagner deutlich: Lebensschiit-
zer sind zu Widerstandskdmpfer des neuen Jahrtausends gewor-
den. Es ist ihr Kampf fiir das Recht des Menschen auf Leben
und Wiirde. Fatalerweise werden genau diese Termini ,,Leben‘
und ,,Wiirde” von den Abtreibungsbefiirwortern ins Feld ge-
fiihrt. ,,Die ,Kultur des Todes’ hat ihre eigene Sprache, denn
Biopolitik ist auch Sprachpolitik**’.

In der Praambel zur Allgemeinen Erkldrung der Menschen-
rechte von 1948, die nur auf der Grundlage des Naturrechts for-
muliert werden konnte, heif3t es, dass die ,,Verkennung und Mis-
sachtung der Menschenrechte zu Akten der Barbarei fiihrten, die
das Gewissen der Menschheit tief verletzt haben®. Wie kommt
es aber, dass weltweit jahrlich bis zu 60 Millionen ungeborene
Kinder getdtet werden, ohne dass das ,,Gewissen der Mensch-
heit* bisher bemerkenswert verletzt worden wére? Einer der
Griinde ist, dass der westliche Mensch sich immer mehr in se-
xueller Unordnung verliert und daher dieses Thema {iberhort
oder von sich weist, denn nach der Logik des Bosen erzeugt die
Stinde Verblendung und die Verblendung noch mehr Siinde. Da-
neben ist die Freigabe der Abtreibung ,,nicht nur eine millionen-
fach erlebte menschliche Tragddie, sondern inzwischen auch ein
Milliardengeschaft *.

% LifesiteNews v. 22.03.2012

7 STEFAN REHDER: Gott spielen, S. 149.

¥ ALEXANDRA M. LINDER: Geschifi Abtreibung, Augsburg 2009,
Klappentext.
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,Der letzte Aberglaube* — der Glaube an die Wissenschaft

Biologen und Genetiker wollen den Menschen neu erfinden,
um Gott dhnlich zu werden oder ihn zu tibertreffen, so haben wir
vernommen. Sie nennen diese Haltung Wertfreiheit der Wissen-
schaft und briiten die kompliziertesten Theorien aus, um zu be-
weisen, dass der Mensch nichts anderes sei als die Endstufe ei-
ner ,,Selbstorganisation der Materie®. Thre Ethik leiten sie von
der Naturwissenschaft ab und fordern eine neue ,,Kopernikani-
sche Wende* in Bezug auf die Religion, da der Glaube an Gott
einer verniinftigen, sprich: naturwissenschaftlichen Diskussion
nicht standhalten konne. Der britische Zoologe und Evolutions-
biologie Richard Dawkins, der mit seiner 500 Seiten starken
Streitschrift” wider die Religion jahrelang die Bestsellerlisten
anfiihrte, nennt sich selbst einen ,,Gegner der Religion®, und
seine Argumente untermauern auf jeder Seite seinen ,,Glauben*
an die Nichtexistenz Gottes, und zwar mit einer Rhetorik, die
nicht wenige ehemals gldubige Christen dazu gebracht hat, ihm
zu folgen, nicht zuletzt aufgrund seiner Autoritét als Evolutions-
biologe. Fiir Dawkins ist der Glaube ein Virus, der schwache
Gene infiziert, und die Religion hilt er nicht nur fiir eine Art
kindliche Regression, sondern fiir eine besonders bosartige Form
des Wahnsinns. Er will, dass das Christentum aus dem kol -
lektiven Gedachtnis gestrichen wird. Haben die Wissenschaftler
im 20. Jahrhundert noch die Existenz eines Gottes angenom-
men, dessen Stelle sie gedachten einzunehmen, so gibt es fiir die
rational aufgeklarten Neuen Atheisten keine Basis mehr, liber-
haupt noch vom Glauben an einen Gott zu sprechen. ,,Der letz-
te Aberglaube® nennt es Edward Feser in seiner ,,philosophi-
sche(n) Kritik des neuen Atheismus®, eine vergniigliche Lektii-
re des 2012 erschienenen Buches, in dem er zeigt, dass es nie ei-
ne Diskrepanz zwischen Wissenschaft und Religion gegeben
habe. Feser schreibt: , Die eliminativ-materialistische Weltan-
schauung, die behauptet, sich selbst auf Wissenschaft zu griin-
den, ist einfach inkohérent. Da sie auf der Grundlage vermeint-
lich rationaler Argumente die wirkliche Existenz von Rationa-
litdat, Wahrheit, Geist etc. — kurz alles, was die Zurechnungsfa-
higkeit ausmacht — bestreiten, ist es kaum eine Ubertreibung, sie
als geistesgestort anzusehen. Ein solches Urteil zu féllen heifit
nicht, einer grundlosen Beleidigung zu fronen, sondern einfach
den eliminativen Materialisten beim Wort zu nehmen®*. Verein-
facht ausgedriickt: es hat ein empfindlicher Verlust des gesun-
den Menschenverstandes stattgefunden. Der gesunde Menschen-
verstand (in Osterreich treffend Hausverstand genannt) griindet
jedoch auf dem Naturrecht. Die Leugnung des Naturrechts
scheint gravierendere Konsequenzen nach sich zu ziehen, als
wir es uns vielleicht eingestehen wollen.

Unabhéngig von der von Edward Feser konstatierten Gei-
stesstorung haben die materialistischen Naturwissenschaftler im
Allgemeinen und die Gen-Ingenieure im Besonderen in Gesell-
schaft und Politik eine hohe Autoritét erlangt. Die ersten durch
die enormen technischen Erfolge, die uns einen nie gekannten
Wohlstand bescherten, die zweiten durch die bestdndige Beteu-
erung, mit Genmanipulation letzte Geheimnisse des mensch-
lichen Erbgutes entschliisseln zu konnen, zum ,,Wohle der

3 RICHARD DAWKINS: Der Gotteswahn, Berlin 2008.
“ EDWARD FESER: Der letzte Aberglaube, Heusenstamm 2012, S. 299.
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Menschheit®, um sie von Krankheit und als letztes Ziel vom Tod
zu befreien. Dass diese Moglichkeiten auch in der Bevolkerung
ernsthaft diskutiert werden, zeigen die ,,Konzilgesprache®, die
regelmidfig in Konstanz stattfinden und im Jahr 2013 zum The-
ma ,,Endlich unsterblich — Gesundheit und Kérperkult als neue
Religion* eingeladen haben*.

Mit einer Kulturrevolution wollen die Neuen Atheisten neue
Zielgruppen und breitere Bevolkerungsschichten erreichen. Es
geht ihnen dabei nicht nur darum, das géttliche Recht zu leug-
nen, sondern um nicht weniger als um politische Macht und den
,»grofitmoglichen Profit. Im Grunde gibt es keine areligidsen
Menschen; auch die Frage nach Gott, dem Schopfer, ist jedem
Menschen ins Herz geschrieben. Doch viele Menschen, die ihre
Religiositiat aus Hochmut leugnen, glauben im Glauben, nicht zu
glauben, an die Ersatz-Religion Wissenschaft. Sie wollen keinen
Vater im Himmel haben, dem sie eines Tages Rechenschaft iiber
ihre Lebensfithrung ablegen miissen. Manche nennen diesen in-
fantilen Zustand Miindigkeit des modernen Menschen.

Der Atheismus ist die giftigste Frucht des Hochmuts. Er
blickt, schreibt Martin Mosebach, als kulturelles, die Massen
beriihrendes Phdanomen ,,erst auf gut zweihundert Jahre zuriick.
Bis ins neunzehnte Jahrhundert hinein war ein Atheist fiir weite
Kreise so unheimlich wie der Zwerg des Konigs von Polen —
war es moglich, dass Atheisten treue Freunde, anstdndige Kauf-
leute, loyale Biirger sein konnten? Heute erscheinen solche Fra-
gen als Inbegriff eines philistrosen Fanatismus. Sie waren es
nicht, als die tiberwiegende Zahl der Menschen davon liberzeugt
war, Gott alles zu verdanken, nicht nur das Leben, sondern auch
das Gesetz, wonach es zu fithren sei ... Wenn der Glaube an
Gott bedeutete, dass die Menschen Geschopfe dieses Gottes wa-
ren, war der Unglaube ein Raub an den Menschen, denn er
nahm ihnen ihre menschlichste Eigenschaft und den Grund fiir
ihre Wiirde“®.

Atheismus kann nur durch eine Vertiefung des Glaubens be-
siegt werden, denn — , kein Atheist ist sein Leben lang Atheist —
nur bis kurz nach seinem Tod**.

Was kommt auf uns zu?

Die Schopfungsgeschichte ist eine Liebesgeschichte zwi-
schen Gott und dem Menschen. Liebe setzt jedoch Freiheit vor-
aus. Wenn die Ebenbildschaft Gottes geleugnet wird, entartet
die Freiheit zum Chaos. Wir haben uns fiir eine Freiheit von
Gott, statt fiir Gott entschieden. Dies brachte uns den Unwert ei-
ner sogenannt wertfreien Wissenschaft, sie hat uns in die ,,Kul-
tur des Todes* gefiihrt. Die Gefahr fiir unsere Zukunft durch ei-
ne ideologisch geprigte materialistische Wissenschaft und Bio-
politik miissen wir ernst nehmen. Ohne Gott, und verfiihrt durch
das Machbare, sehen Forscher keinen wesentlichen Unterschied
mehr zwischen Tier und Mensch, nicht einmal mehr zwischen
Mensch und Maschine*. Statt einer Moral, die auf Freiheit und

‘' www.konstanz.de/rathaus/medienportal/mitteilungen/04731/in-
dex.html

2 MARTIN MOSEBACH: Vorwort zu Chesterton Orthodoxie, S. 8.

THURKAUF: Wissen ..., S. 59.

* Vgl. RAy KurzweIL: Die Maschinen werden uns davon {iberzeugen,
dass sie Menschen sind, in FAZ v. 5. 7. 2000, S. 52.
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Wiirde aufbaut, fordert der amerikanische Experimentalpsycho-
logie B. F. Skinner eine ,,Technologie des Verhaltens* jenseits
von Freiheit und Wiirde, denn der Mensch sei nichts anderes als
ein ,,physikalisches System®*.

Der Hohepunkt des erbitterten Machtkampfes gegen Gott,
gegen Christus und seine Kirche, wird sich — wie die Heilige
Schrift berichtet — im Kommen des Antichristen ereignen, in ei-
ner Zeit, wo die Bosheit tiberméachtig wird und die Liebe erkal-
tet (vgl. Mt 24 12), wo die Apostasie Triumphe feiert. Jesus ist
Mensch geworden, um die Menschheit und die Schopfung zu
Gott zuriickzufiihren. Der Antichrist ist der Mensch, der mit
Hilfe des ,,Vaters der Liige” (1 Joh 3,8), die Menschheit von
Gott trennen und die Schopfung verderben will.

Die Kirchenviter sprachen von Michten, die das Kommen
des Antichristen verzogern konnen. Sie betrachteten damals das
romische Imperium als Macht der Verzdgerung. Doch das alte
heidnische Rom ist ohne das Kommen des endzeitlichen Anti-
christen untergegangen. Wer oder was ist der katechon, der ihn
heute aufthalten kdnnte? Der apokalyptische Ernst der Stunde
zeigt uns unverkennbar, dass das Naturrecht nicht mehr das
Fundament bildet, welches das Bestehen einer menschlichen
Gesellschaft garantiert, und der fortschreitende Prozess der Sa-
kularisierung im Zusammenhang mit dem schwindenden Emp-
finden fiir das Heilige weisen daraufhin, dass ,,die Welt alt ge-
worden ist und die Erde zerbrockelt .

Auf dem Pilgerweg durch die Zeit werden wir nur in der Kir-
che und zusammen mit der Kirche in der Hoffnung auf die
Wiederkunft Christi standhalten konnen. Mit ihrer geistlichen
Dichtung ,,Hymnen an die Kirche* bringt Gertrud von le Fort in
Form von Zwiegespriachen, in denen Gott der nach ihm verlan-
genden Seele durch die Stimme der Kirche antwortet, die Ah-
nung und Sehnsucht aller Zeiten und aller Volker zum Aus-
druck, denn in jedes Menschen Seele liegt ein Traum von Gott*.

,Ich habe noch Gebete, denen die Flur lauscht, ich weif
noch, wie man die Gewitter fromm macht und das Wasser seg-
net. Ich trage noch im Schofe die Geheimnisse der Wiiste, ich
trage noch auf meinem Haupt das edle Gespinst grauer Denker.
Denn ich bin Mutter aller Kinder dieser Erde: was schmdhest
du mich, Welt, dass ich grof3 sein darf wie mein himmlischer Va-
ter? Siehe, in mir knien Vélker, die lange dahin sind, und aus
meiner Seele leuchten nach dem Ew’gen viele Heiden! Ich war
heimlich in den Tempeln ihrer Gotter, ich war dunkel in den
Spriichen aller ihrer Weisen. Ich war auf den Tiirmen ihrer
Sternsucher, ich war bei den einsamen Frauen, auf die der Geist
fiel. Ich war die Sehnsucht aller Zeiten, ich war das Licht aller
Zeiten, ich bin die Fiille der Zeiten. Ich bin ihr grofies Zusam-
men, ich bin ihr ewiges Einig. Ich bin die StrafSe aller ihrer Stra-
fen: auf mir ziehen die Jahrtausende zu Gott! “*

Inge M. Thiirkauf
Postfach 1424
79549 Weil am Rhein

# Vgl. B. F. SKINNER: Jenseits von Freiheit und Wiirde, Reinbek 1973,
S. 16.

% Nach JoHN HENRY NEWMAN: Der Antichrist nach der Lehre der Vi-
ter, Miinchen 1951, S. 86.

4 Vgl. GERTRUD VON LE FORT: Hymnen an die Kirche, Miinchen 1961,
S. 11

# Vgl. ibidem, S. 23.
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WOLFGANG M. SCHMITT

_ Gléaubiger Atheismus und atheistischer Glaube.
Uber Gott, Glauben und Kirche im Gegenwartskino

Der berithmte Satz von Carl Schmitt, ,,Es gibt einen anti-r6-
mischen Affekt™, miisste heute erweitert werden: Es gibt einen
anti-monotheistischen Affekt — besonders im Kino. In der Of-
fentlichkeit zeigt sich dies in der Debatte um die Beschneidung
jidischer Manner, bei der das Kindeswohl als Alibi dient, um
die Profanierung eines heiligen Rituals voranzutreiben; in der
Angst vor frommen Muslimen, die sich zwar dem Grundgesetz,
aber nicht den neoliberalen vorgeblichen Werten wie Work-Li-
fe-Balance, Promiskuitét, Abtreibung etc. unterwerfen wollen;
und in dem zum guten Ton gewordenen medialen Spott auf die
kirchlichen Institutionen. Der héretische Tabubruch ist ins Ge -
genteil umgeschlagen. Bekennt sich beispielsweise der Schrift-
steller Martin Mosebach zur katholischen Kirche, wird er an-
schlieBend der Ketzerei an der neoliberalen Heilslehre angeklagt.

Geliebt wird allenthalben eine Art ,,westlicher Buddhismus®,
der eher Lifestyle oder irgendeine Esoterik-Stromung ist als Re-
ligion. In den Idiosynkrasien eines jeden ist iiberdies noch ge-
nug Platz fiir einige Ingredienzien aus den disponiblen Weltreli-
gionen. Die amerikanische Journalistin Barbara Ehrenreich
untersucht in ihrem Buch ,,Smile or Die® [,,Lachle oder sterbe*]
die Gliicksversprechungen der New Age Religionen und Philo-
sophien und zieht erhellende Parallelen zu den quasireligids
verehrten ,,Neuen Mérkten“. All diese Stromungen haben den
Imperativ ,,Denke positiv!“ internalisiert und verheilen eine
Selbstoptimierung des Menschen. Ebenso wie die Handbiicher
des modernen Unternehmensmanagements gehen auch die New-
Age-Ideologien von einem unabgeschlossenen, performativen
Subjekt aus, das hybrid, flexibel und mobil sein soll — am besten
in allen Bereichen des Lebens.

Was die anti-monotheistischen Affekte angeht, ist das Kino
wieder einmal Avantgarde. Gott, Religion und Kirche waren im-
mer schon wichtige Themen im Kino. Dabei haben gerade die
Komddien von ,,Don Camillo und Peppone* den Katholizismus
mit gebiihrendem Respekt behandelt. Selbst der kommunisti-
sche Peppone, der anscheinend atheistische Antagonist, tastete
letztlich die Dogmen des Glaubens nicht an und begab sich im
Ernstfall gemeinsam mit seinem liebsten Feind Don Camillo —
mit dem Riicken zum wankelmiitigen Volke — auf Verlorenen
Posten, d.h. in die Kirche. Die Don-Camillo-Reihe aus der Epo-
che des Kalten Krieges zeigt: Filme {iber Glaubensfragen sind
stets auch Kinder ihrer Zeit. Sogar der sonst eher konventionell
arbeitende Regisseur Franco Zeffirelli konnte sich dessen nicht
erwehren und formte in seinem Biopic {iber Franz von Assisi
»Bruder Sonne, Schwester Mond* aus dem Heiligen einen Hip-
pie, der sein eigenes Woodstock-Festival in San Damiano er-
richtet — Nur Zeffirellis Wunsch, die Beatles als Franziskaner
auftreten zu lassen, lief} sich nicht verwirklichen.

' CARL SCHMITT: Rémischer Katholizismus und politische Form,
Stuttgart 2008, Klett-Cotta, S. 5.

BARBARA EHRENREICH: Smile Or Die. Wie die Ideologie des positi-
ven Denkens die Welt verdummt, Minchen 2010, Kunstmann.
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Im Gegenwartskino ist zumindest irgendwie eine Wiederkehr
des Glaubens zu konstatieren. Filme, die das Christentum, den
Glauben und die Gldubigen ernst nehmen wie ,,Lourdes” oder
,Die groBle Stille, sind selten. Das preisgekronte Meisterwerk
,,Von Menschen und Gottern® ist eine geradezu rithmliche Aus-
nahme. Die Liste der Filme hingegen mit fragwiirdigen Be-
kenntnissen ist lang: ,,Jesus liebt mich®, dessen Titel schon die
Ideologie seiner derb-humorigen Botschaft entlarvt, ,,The Grey
—Unter Woélfen®, eine pseudo-existentialistische Gottsuche im
ewigen Eis, ,,Prometheus®, der versucht, Glaubensfragen mit
empirischer Wissenschaft zu 16sen und Konstruktion mit Schop-
fung verwechselt. ,,EatPray Love®, der von einer Frau handelt —
gespielt von Julia Roberts —, die ihre Familie verldsst und nach
Italien, Indien und Bali reist, um dort zu essen, zu beten und zu
lieben. Selbstredend hélt sie sich nicht wegen des Katholi-
zismus in Italien auf, sondern weil es dort Pizza und Pasta gibt.
Zum Beten gelangt sie erst in einem indischen Ashram und ent-
deckt dort ,,den Gott in sich selbst®.

Auf den ersten Blick erscheint es logisch, dass die Wieder-
kehr des Glaubens eine Gegenbewegung zu den populdren Ver-
tretern des ,,neuen Atheismus‘ ist. Aber was, wenn beide Bewe-
gungen nicht nur die zwei Seiten einer Medaille sind, sondern
sie in Wahrheit ein gemeinsames Ziel haben? Die Aufldsung des
Monotheismus. Werden Hitchens, Dawkins, Harris oder
Schmidt-Salomon nicht schon langst wie Gurus verehrt? Konn-
te man sich nicht demnéchst einen Film mit Julia Roberts vor-
stellen, in dem sie, statt sich in Indien erleuchten zu lassen, zu
einem der atheistischen Prediger reist, um dort von ihrem christ-
lichen Subjektbegriff und ihrem monotheistischen Glauben be-
freit zu werden? Und konnte man sich umgekehrt nicht vorstel-
len, dass wackere Atheisten an New-Age-Seminaren teilneh-
men, um — dabei selbstverstdndlich ganz autonom — ein bis-
schen Wellness fiir die Seele zu erleben? Schon Herbert Marcu-
se warnte davor, die ,,eindimensionale Realitdt“ des Positi-
vismus habe nicht zwangsléufig einen bloen Materialismus zur
Folge, sondern ,,es gibt allerhand im Stil von ‘Gemeinsamer
Gottesdienst diese Woche’, ‘Warum es nicht einmal mit Gott
versuchen’, Zen, Existentialismus und Beatniks usf.**. Sie stiin-
den jedoch keineswegs widerspriichlich da, vielmehr gehorten
sie bereits zu einem praktischen Behaviorismus dazu und wiir-
den ,,vom Status quo als Teil seiner gesunden Kost rasch ver-
daut*.

Der Film ,,Von Menschen und Gottern® hingegen erzdhlt ei-
ne wahre Geschichte. Bis 1996 lebten neun Trappisten-Mdnche
friedlich im ansonsten muslimisch bevdlkerten algerischen At-
las-Gebirge. Die Trappisten und die frommen Muslime behan-
delten sich mit gegenseitiger Ehrfurcht, ohne ihre jeweiligen
Standpunkte zu relativieren. Der Friede endet, als das Militar

> HERBERT MARCUSE: Der eindimensionale Mensch. Studien zu Ideo-
logie der fortgeschrittenen Industriegesellschaft, Neuwied/Berlin
1967, Luchterhand, S. 34.
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und die fundamentalistischen Islamisten die Mdonche als Vertre-
ter des Westens begreifen und deshalb in ihnen ihre Feinde se-
hen. Doch anstatt zu flichen, bleiben die Monche in ihrem Klos-
ter, — auch weil sie sich der muslimischen Bevolkerung ver-
pflichtet fithlen. Kein anderer Film der letzten Jahre veran-
schaulichte so prizise gelebtes Christentum. Allen voran ist es
die muslimische Bevolkerung, die die Radikalitdt des Christen-
tums erkennt. Und es ist ein atheistischer Regisseur, der diesen
Film realisiert hat.

Es sollte daher nicht langer verwundern, dass ausgerechnet
der — ebenfalls atheistische —Philosoph Slavoj ZiZek, einer der
prominenten Vertreter der Neuen Linken und scharfer Kritiker
der Neuen Atheisten, Papst Johannes Paul II als authentische
ethische Gestalt feiert und ihn deutlich vom Dalai Lama ab-
setzt: ,,Es ist nachvollziehbar, warum der Dalai Lama viel bes-
ser zu unseren postmodernen permissiven Zeiten passt: Er er-
fiillt uns mit einem vagen Wohlfiihl-Spiritualismus ohne irgend-
welche spezifischen Verpflichtungen: Jeder Mensch, sogar der
dekadenteste Hollywood-Star kann sich an ihn halten und dabei
seinen oder ihren geldgierigen, promiskuitiven Lebensstil bei-
behalten... Der Papst dagegen erinnert uns daran, dass eine rich-
tige ethische Haltung ihren Preis hat.“* Wir leben in merkwiir-
digen Zeiten.

Die fiir 11 Oscars nominierte Verfilmung des Romans ,,Life
of Pi* des Regisseurs Ang Lee illustriert dies auf unglaubliche
Weise. Yann Martels literarische Vorlage fiir diesen Film wurde
seitens der Kritik als postmoderne Ringparabel gefeiert und
fand bei Myriaden von Lesern groflen Zuspruch. Erzéhlt wird
die Geschichte des Knaben Pi, der mit seiner Familie in Indien
lebt. Das Familienleben wird durch einen Vater-Sohn-Konflikt
iiberschattet. Im Roman wie im Film wird der Vater, ein Zoodi-
rektor, als Repriasentant des autoritiren Erziechungsmodells mar-
kiert, der von seinen trdumerischen Sohn verniinftiges Denken
einfordert. Der Protagonist Pi scheint es sich zur Aufgabe ge-
macht zu haben das ,,Projekt Weltethos™ in seiner Person zu ver-
einen: Er ist bereits Hindu, ldsst sich anschliefend christlich
taufen und konvertiert dann noch zum Islam. Sein Vater — schon
wieder ein solider Atheist — ist es, der diesem Religionspotpour-
ri Einhalt gebieten will. Der Vater fordert seinen Sohn Pi auf,
sich fiir eine Religion zu entscheiden, schlieBlich sei der Glau-
be kein Gemischtwarenladen und wenn er noch weitere Konfes-
sionen anndhme, bestiinde sein ganzes Jahr nur noch aus religi-
Osen Feiertagen. Pi liebdugelt bereits mit dem Judentum.

Bei seiner spiritualistischen Sinnsuche langt er schlussend-
lich bei den Tieren an, denen er eine Seele zuspricht. Als Pi mit
seiner Familie einen Schiffbruch erleidet, rettet er sich mit ei-
nem Tiger auf ein Boot und baut zu ihm eine ,,geistige Nahe*
auf. Zuvor schon war es wieder der Vater, der ihn warnte:
»Wenn Du dem Tiger in die Augen siehst, siehst Du nur Deine
eigenen Gefiihle, die sich in seinen Augen spiegeln®. Die Feu-
erbach’sche Projektionstheorie 1dsst griilen, leider lasst sich der
Film nicht einmal ernsthaft auf diesen Standpunkt ein. Der Re-
gisseur setzt alle Mittel der 3-D-und Green-Screen-Technik ein,
um den Tiger und auch sonst alles, was kreucht und fleucht, zu

“ Sravor Zizek: Totalitarismus. Fiinf Interventionen zum Ge- und
Missbrauch eines Begriffs, Hamburg 2012, LAIKA-Verlag, S. 147.
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beseelen. Der Mensch wird profaniert, das Tier wird sakralisiert.
Der Humanismus wird dezidiert in einer Szene begraben: Auf
dem Schiff, mit dem Pi und seine Familie nach Kanada {ibersie-
deln wollen, kommt es zu einem spannenden Schlagabtausch in
der Bordkantine. Ausgerechnet der schmierige, finster blicken-
de Koch, gespielt von Gérard Depardieu, ist im Film vielleicht
der letzte Vertreter des Humanismus. Pi und seine Mutter ver-
langen ein vegetarisches Essen, was der Koch aber nicht anbie-
tet. Vielmehr spottet er iiber die Vegetarier, bis ihn Pis Vater mit
den Worten, ,,Was bilden Sie sich ein, Sie sind nur ein Dienst-
bote!“, anfahrt. Der Koch blickt den Zoodirektor an und kontert:
,,Ich versorge Menschen, Sienur Affen®. Da es sich bei ,,Life of
Pi* um die Verfilmung eines gewollt postmodernen Roman han-
delt, ist unzuverléssiges Erzéhlen die erste Pflicht; so berichtet
Pi in der Rahmenerzéhlung, wie beim Schiffbruch der Koch zu
einem Kannibalen wurde. Mit anderen Will uns der Film sagen,
der Humanismus ist nicht mehr zu retten, weil er nicht vegeta-
risch ist?

Der anti-monotheistische Affekt kann aber, wie der 2012 mit
der Goldenen Palme des Filmfestivals in Cannes ausgezeichne-
te Film ,,The Tree of Life* bewiesen hat, noch iiberboten wer-
den. Die Handlung — tragischer Unfall in einer weillen Mittel-
standsfamilie der 1960er Jahre mit autoritdrem Vater — ist zu
vernachldssigen. In der Form liegt die Botschaft. Regisseur 7er-
rence Malick prasentiert vor allem Nahaufnahmen der Pflanzen-
und Tierwelt, wir begegnen Dinosauriern, werden Zeuge eines
Meteoriteneinschlags. Die Kamera taucht unter Wasser, blickt
dann auf eine Wiistenlandschaft und zwischendurch wird dies
mit den Bildern einer Familientragdie garniert. Die Kamera
bewegt sich in heraklitischen Dimensionen: ,,Alles flief3t!*.

Der Regisseur will den Mikrokosmos Familie und Makro-
kosmos Welt in einen einzigen Film packen. Dazu kommt ihm
eine eklektizistische Bildsprache gerade recht. Mal bedient er
sich bei RegiegroBlen wie Ingmar Bergman und Stanley Ku-
brick, mal erinnern die Aufnahmen an eine BBC-Dokumenta-
tion und an einen Lehrfilm Heinz Sielmanns. Immer soll es um
spirituelle Erleuchtung gehen. Der Darwinismus, der auch fiir
die Familiengeschichte priagend ist, wird hier pseudoreligios
iiberhoht. Die gesamte Erzéhlstruktur beweist Darwin im Gro-
Ben wie im Kleinen, doch wird dies permanent mit sakralen
Choren untermalt und eine Stimme aus dem Off sucht eindring-
lich nach Gott. Die Evolutionstheorie wird als etwas Heiliges
gefeiert. Ein eigentlich szientistisches Weltbild wird Ersatzreli-
gion. Menschen, Tiere, Pflanzen werden unter dem Begriff Ve-
getation zusammengefasst — Unterschiede gibt es kaum noch.
Die letzte documenta-Kuratorin Carolyn Christov-Bakargiev
wird diesem Film vermutlich applaudiert haben, lie} siec doch
keine Gelegenheit aus, die Offentlichkeit vom anthropozentri-
schen Weltbild zu ,,befreien und Tomaten ein — kein Scherz —
Wahlrecht zuzusprechen.

Der Theologe und Krimiautor Gilbert Keith Chesterton be-
schrieb Ahnliches schon in seiner Erzihlung ,,Das Orakel des
Hundes“. Darin warnt Father Brown einen esoterisch ange-
hauchten jungen Mann, der glaubte die Wahrheit iiber den
Mordfall — den dann selbstverstdndlich Brown l6ste — von ei-
nem Hund erfahren zu kénnen und orakelte deshalb nach einer
tieferen Wahrheit, anstatt sich auf seinen Menschenverstand zu
stiitzen. Father Brown entgegnet ihm: ,,Das ist die erste Folge
davon, wenn man nicht mehr an Gott glaubt, dass man seinen
gesunden Verstand verliert und die Dinge nicht mehr sehen
kann, wie sie sind“®. Und adressiert Father Brown seine Rede
nicht auch an ,, The Tree of Life*?, wenn er fortfahrt: |, Alles, wo-
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von jemand spricht und behauptet, da stecke doch eine ganze
Menge drin, dehnt sich aus ins Unendliche wie die Aussicht in
einen Alptraum. Und ein Hund ist ein Vorzeichen und eine Kat-
ze ist ein Geheimnis und ein Schwein ein Gliicksbringer [...]
zuriick zu den Tiergdttern des Anbeginns, Flucht in Elefanten
und Schlangen und Krokodile; und das Alles, weil ihr Angst vor
den vier Worten habt: ‘Er ist Mensch geworden’*. Zu einer sol-

> G. K. Chesterton: Das Orakel des Hundes, in: Ders.: Father Browns
Ungldubigkeit, Frankfurt a.M./Leipzig 2008, S. 74-107, S. 106.
¢ Ebd., S. 106f.

chen Aussage ist das gegenwiértige Kino nicht mehr bereit. Viel-
leicht fehlt es dem Kino gerade nicht am Glauben, sondern an
Vernunft bzw. verniinftigem Glauben. Solange man nicht anfan-
ge ,,Hund*“ riickwérts zu buchstabieren, sagt Father Brown zu
Beginn der Geschichte, habe er nichts gegen Hunde. Problema-
tisch sei es aber, wenn aus dem ,,Dog* ein ,,God* wird. Und
schlieBt sich hieran nicht die Regensburger Rede von Papst Be-
nedikt XVI von 2006 an, in der er gleichermaflen vor Positi-
vismus und Irrglauben warnte? Aus dem Dialog zwischen dem
byzantischen Kaiser Manuel II Palaeologos und einem gelehr-
ten Perser aus dem Jahre 1391 ergibt sich fiir ihn die Maxime:
,,Nicht vernunftgemif handeln ist dem Wesen Gottes zuwider.*

Wolfgang M. Schmitt
Am Schlofigarten 3
56566 Neuwied
wschmitt.jr@web.de

WALTER HOERES
Die Anschauung Gottes. Anniherungen an das Geheimnis

WViderunt et vident divinam essentiam visione intuitiva et
faciali, nulla mediante creatura in ratione obiecti visi se
habente, sed divina essentia immediate se nude, clare et
aperte eis ostendente®.

,»Sie sahen und sehen die gottliche Wesenheit in unmittel-
barer Anschauung von Angesicht zu Angesicht, ohne dass
ein Geschopf dies vermittelt und zwar so, dass sich ihnen
diese Wesenheit unverhiillt, klar und offen zeigt*.

PapsT BENEDIKT XII:
Apostolische Konstitution vom 29. Januar 1336'.

Bei einem solchen Thema empfiehlt es sich, die Griinde fiir
seine Behandlung zu nennen. Ein &uBerer Grund liegt darin,
dass es sich organisch an unsere Ausfiihrungen iiber die Sehn-
sucht nach der Anschauungen Gottes im Juli/August-Heft von
THEOLOGISCHES anschliet. Wichtiger jedoch ist die kritische
Aktualitdt des Themas. In einer Zeit, in der sich die Theologie
in hohem Mafe und dies entgegen ihrem eigentlichen Begriff
und manchmal sogar mit einer gewissen AusschlieBlichkeit um
die Verbesserung der irdischen Zustinde kiimmert, ist es ange-
bracht, sich auf die eigentliche Aufgabe des Glaubens zu besin-

' Vgl. DH [Denzinger-Hiinermann] 1000.
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nen, uns auf das ewige Leben vorzubereiten. Bei allem ver-
dienstvollen Einsatz und allem tatkraftigem Bemiihen, das Leid
und Elend dieser Welt zu lindern, das gerade die heute so oft ge-
schmihte ,,Rette — Deine — Seele - Theologie™ ausgezeichnet
hat, ist es doch die vornehmste Aufgabe des christlichen Glau-
bens, uns immer wieder den eigentlichen Gegenstand unserer
Hoffnung vor Augen zu fithren und uns jenen himmlischen
Trost zu schenken, der in dem Wort des Apostels enthalten ist,
dass die Leiden dieser Welt nicht zu vergleichen sind mit der
kiinftigen Herrlichkeit.

Es wire unnatiirlich und wiirde der durch den Glauben ange-
regten und auch erleuchteten Wissbegierde und Hoffnung nicht
entsprechen, wenn sich die Theologen und Philosophen der Kir-
che im Lauf ihrer langen Geschichte nicht auch mit ungeheurer
Eindringlichkeit Gedanken tiber die Moglichkeit dieses himmli-
schen Zieles der beseligenden Anschauung Gottes (der visio be-
atifica oder beata) gemacht und versucht hitten, ein wenig
Licht in das Geheimnis zu bringen. Auf diese Bemiihungen kon-
nen wir in diesem bescheidenen Rahmen nur hinweisen.

Unmittelbare Gegenwart

Schon jede Anschauung ist ein Geheimnis, das zeigt, dass
hier alle materialistischen, naturwissenschaftlichen, aber auch
psychologischen Theorien versagen. Ich stehe hier, und dort ist
der Gegenstand, den ich sehe. Im Hinblick auf dieses Gesche-
hen versagen alle Bilder und Erkldrungsmodelle aus der dufle-
ren Welt. Mein Erkenntnisvermdgen ist kein Kasten, in den die
Dinge hinein wandern. Auch die beriihmte und beriichtigte ,,Ab-
bildtheorie* versagt. Schon Edmund Husserl, der grof3e Begriin-
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der der Phanomenologie (1859-1938), hat darauf hingewiesen:
Dass ich den Baum driiben im Garten selbst sehe und kein Bild
von ithm, darin besteht das Rétsel, dass er mir hier oder ,,bei
mir gegenwirtig ist und ich ihn doch dort sehe, wo er ist*.

Auf der anderen Seite darf diese Erfahrung der unmittelbaren
Gegebenheit nicht den Blick dafiir verstellen, dass die Dinge
nicht einfach da sind und vor mir stehen, sondern dass zunichst
viel geschehen muss, damit dieser Eindruck zustande kommt,
und deshalb kénnen wir hier von einer ,,vermittelten Unmittel-
barkeit* sprechen. Offenbar kommt die Anschauung und dartii-
ber hinaus jede Erkenntnis durch das Zusammenwirken der Er-
kenntnisfahigkeit und des Gegenstandes zustande. Denn er muss
ja der zureichende Grund dafiir sein, dass ich jetzt gerade ihn
und nichts anderes sehe. Wie aber kann er auf mich einwirken
und in mir seine Erkenntnis erzeugen? Denn der Stein, den ich
wahrnehme, wandert nicht in mich hinein, sondern bleibt, wo er
ist: ,,Der Stein ist nicht in der Seele, sondern vielmehr sein Er-
kenntnisbild (species)*. Um das zu verstehen, miissen wir zwei
Dinge beachten: In der Einwirkung auf meine Erkenntnisfahig-
keit spiegelt sich das Ding, auf das sie zuriickgeht. Das ist auch
deshalb der Fall, weil es sich bei diesem ,,Eindruck®, den die
Dinge in mir erzeugen, nicht um eine mechanische Einwirkung,
um ein Kréftespiel zwischen gleichartigen Faktoren handelt: so
wie wenn eine Kugel die andere sto3t. Vielmehr kommt hier der
Grundsatz des hl. Thomas zur Anwendung, dass alles, was auf-
genommen wird, in der Weise und nach Art des Aufnehmenden
empfangen wird. Der Grundsatz gilt iiberall im Bereich des Le-
bendigen. Auf den Reiz, die Spritze, die ich einem Organismus
gebe, reagiert dieser auf seine ganz spezifische Weise, so dass
hier die Aufnahme der Einwirkung auch schon seine Antwort
ist. Das will sagen, dass die Erkenntnisfahigkeit auf ihre — eben
erkennende — Weise die Einwirkung des Gegenstandes emp-
fangt und sie deshalb als seine Wiedergabe oder Botschaft, als
seine Ahnlichkeit (similitudo) auffasst.

Damit stehen wir auch schon bei der berithmten Lehre von
der species impressa, dem Erkenntnisbild der Dinge, das die er-
kennende Seele aufgrund jener Einwirkung entwirft. Man pflegt
diesen von Aristoteles herkommenden Begriff mit ,,Erkenntnis-
bild* zu {ibersetzen. Aber diese Ubersetzung kann auch irrefiih-
rend sein, da sie wiederum die schon genannte Abbildtheorie
nahelegt: so als wire es dieses Erkenntnisbild, das wir sehen
und nicht die Sache selbst! Daher ist es wichtig, dass diese spe-
cies nur Erkenntnismittel und nicht Gegenstand der Erkenntnis
ist oder wie die Scholastik in ihrer unnachahmlichen Prégnanz
sagt: medium quo oder ,,in quo res cognoscitur.

Es kann hier nicht die Aufgabe sein, auf die thomistische Ab-
straktionslehre einzugehen, der sich die tibrigen, von Aristoteles
herkommenden Scholastiker angeschlossen haben®. Der species

2 Im Hinblick auf dieses Rétsel sagt der grofie katholische Philosoph
Jaime Balmes mit Recht: ,,hay algo misterioso que el hombre pro-
cura explicar de mil modos®. BALMES: Filosofia Fundamental. Ob-
ras Completas Ed. BAC 2 Bde S. 442.

> THOMAS VON AQUIN: S. th. I q. 14 art. 5 ad 2.

*  Vgl. dazu u.a. HANS MEYER: Thomas von Aquin. Sein System und
seine geistesgeschichtliche Stellung. Paderborn 1961. Leider hat das
grandiose, riesige Standardwerk von FRANZ ZEPHYRINUS GONZALEZ,
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impressa bei der sinnlichen Anschauung entspricht im geistigen
Bereich die species impressa intelligibilis, welche die Erkennt-
nis des Wesens der Dinge ermdoglicht. Die angeblich so diirre
und sich in abstrakten Distinktionen ergehende Scholastik ist als
Philosophie des gesunden Menschenverstandes in Wirklichkeit
reich an Bildern aus dem téglichen Leben. So wird der Erkennt-
nisprozess immer wieder mit der Geburt eines Lebewesens ver-
glichen. Der Same, der dem weiblichen Keim eingesenkt wird,
ist hier die species, die das Erkenntnisvermdgen befruchtet, und
in Einheit damit wird die geistige Erkenntnis als conceptio, als
Empfangnis der Sache bezeichnet. Der species impressa ent-
spricht so schlussendlich die species expressa oder das verbum
mentis (Wort des Geistes), das Begreifen, mit dem sich unser In-
tellekt auf die Sache bezieht.

Das andere Bild ist typisch gerade fiir die thomistische Philo-
sophie. Danach pragt die species sensibilis oder intelligibilis un-
ser Erkenntnisvermdgen ebenso wie die Form die Materie, den
Urstoff erst zu diesem oder jenem Ding macht. Form und Mate-
rie vereinen sich zu jener Wirkeinheit, welche die Erkenntnis er-
moglicht.

Die Schwache des menschlichen Geistes und das lumen
gloriae

Wie ist es nun bei der Anschauung Gottes von Angesicht zu
Angesicht? Kann es auch hier so sein, dass Gott einen Eindruck
in uns erzeugt, der unseren Geist so befruchtet, dass er ihn zur
Bildung der species impressa oder ,,Ahnlichkeit* Gottes und da-
mit zu seiner Anschauung befdhigt? Kann es hier anders sein
wie bei jeder sonstigen Anschauung, die den Gegenstand ,,leib-
haft* oder unmittelbar vor sich hat, was aber nur mdoglich ist, in-
dem er einen Eindruck in mir erzeugt, den ich zum Erkenntnis-
bild verarbeite? Zunédchst kommen die Theologen mit Thomas
darin tberein, dass es eines besonderen lumen gloriae, einer
ibernatiirlichen, gnadenhaften Erkraftigung und Stirkung unse-
rer Erkenntniskraft bediirfe, um Gott zu schauen. Diese Annah-
me geht auf eine uralte Weisheit zuriick, die wir im Ansatz auch
schon bei Aristoteles finden. Unser Auge ist hingeordnet auf das
Licht, aber die blendende Sonne kann es nicht ertragen. So ist
auch unser Geist darauf hingeordnet, Seiendes zu erkennen,
aber zu schwach, um die unendliche Fiille des Seins, Gott so zu
erkennen, wie er ist, also anzuschauen. Unser Verstand ist des-
halb der Nachteule (noctua) vergleichbar und so auf jenes wun-
derbare medium confortantem videntem, also das lumen gloriae
angewiesen, um die Anschauung Gottes nicht nur zu ertragen,
sondern in ihr seine Erfiillung zu finden.

Das Bild vom Licht 1a8t sich freilich auch umkehren oder an-
ders verstehen, wie dies beim seligen Duns Scotus der Fall ist.
Je mehr der Gegenstand Licht und Lichtfiille ist, so versichert er
uns, um so weniger bedarf es einer besondern Erleuchtung des-
sen, der es erblickt’. Diese Umkehr des klassischen Beweises
beruht ganz sicher darauf, dass der grof3e Franziskaner in einem
gewissen Gegensatz zu Thomas betont, dass der eigentliche

Erzbischof von Sevilla: Die Philosophie des heiligen Thomas von
Aquin. Regensburg 1885, noch keine neue Auflage erlebt
> Ordinatio 1V d. 49 q. 11 n. 10 Ed. Viv. XXI 418
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Gegenstand unserer geistigen Erkenntnis nicht das Wesen der
sinnfdlligen Dinge, sondern das Seiende schlechthin und damit
alles Seiende ist. Daher ist der Geist in seiner grenzenlosen Of-
fenheit aufnahmebereit fiir alles Seiende und so auch fiir die An-
schauung Gottes, wenn er sie auch aus eigener Kraft nicht errei-
chen kann, wie wir schon in unserem Artikel iiber die Sehnsucht
nach der Anschauung Gottes sagten. Dass unsere Erkenntnis
dennoch in diesem Leben so beschrinkt ist, ist dann entweder
eine Folge der Erbsiinde oder der hienieden geltenden conditio
humana und damit des Zusammenklingens von Leib und Seele,
sinnlicher und geistiger Erkenntnis®. Doch obwohl Duns Scotus
die physische Notwendigkeit des /umen gloriae bestreitet, halt
auch er es im Einklang mit der Tradition fiir angemessen, dass
uns dieses Licht in der Anschauung Gottes gewdhrt wird’.

Das Problem und die groflen Schulen

Doch es geht hier nicht in erster Linie um die ,,subjektive*
Verfassung und Stirkung unseres Erkenntnisvermogens, son-
dern um das, was von Seiten des Objektes diese Anschauung er-
moglicht. Und hier kann es kein Erkenntnisbild, keine species
impressa geben, die sonst all unsere Erkenntnis ermoglicht. Das
ist bei der unmittelbaren Anschauung gerade deshalb der Fall,
weil das Erkenntnisbild — ohne einfacher Abklatsch des Gegen-
standes zu sein — doch den Gegenstand angemessen reprisen-
tiert. Hier aber ist das unmoglich: miisste doch ein solches Er-
kenntnisbild, um sich dem Geiste einzuprdgen, nach dem schon
genannten Grundsatz, dass alles, was aufgenommen wird, in der
Weise der aufnehmenden Fihigkeit empfangen wird, ebenso ei-
ne ,.geschaffene GroBe sein wie unser Geist selber. Niemals
aber vermdchte ein solches geschaffenes, endliches und be-
grenztes Erkenntnisbild die Fiille der gottlichen Wesenheit re-
prasentieren. Wiirden wir also darauf angewiesen sein, sie ver-
mittels einer solchen ,,Ahnlichkeit zu schauen, so wiirden wir
nicht sie, sondern allenfalls einen Schatten von ihr erblicken®.
So bleibt es dabei, dass die gottliche Wesenheit im himmlischen
Vaterland unmittelbar von dem zur Herrlichkeit erhobenen In-
tellekt geschaut wird’.

Damit stellt sich um so dringlicher die Frage nach der Mog-
lichkeit einer Kontaktaufnahme zwischen dem endlichen Geist
und der Wesenheit Gottes, um deren Anschauung es geht. Hier
gilt das Wort des Aquinaten, dass jede Erkenntnis eine gewisse
Vereinigung mit der erkannten Sache voraussetzt. Sie wird im
Regelfall durch die species impressa vermittelt, die aber jetzt
entféllt. Bei der Anschauung, in der sich der Gegenstand in sich
selbst, in seinem ureigenen Sein prasentiert, muss erst recht die
Rede sein von einer solchen Vereinigung der erkannten Sache
mit dem, der sieht'’. Wie aber kann es eine solche Vereinigung
Gottes mit dem geschaffenen Geist geben, wenn sie nicht durch
das Mittelglied des Erkenntnisbildes ermdglicht wird?

¢ Ordinatiold. 3 p.1q.3n. 187 Ed. Vat. 113 f.

7 Ordinatio 111 d. 14 q. 2 n. 8 Ed. Viv. XIV 501.

$ THOMAS Quod!. VIl q. 1.

?  THoMAS Contra Gent. 111 Cap. 51: “Ostensum est supra, quod divi-
na substantia non potest videri per intellectum in aliqua specie crea-
ta. Unde oportet, si Dei essentia videatur, quod per ipsammet essen-
tiam divinam intellectus ipsam videat, ut sic in tali visione divina es-
sentia sit et quod videtur et quo videtur.”

1 THOMAS S. theol. q. 12, 2.
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Nun ist es von hohem Reiz, zu sehen, wie die Schiiler und
Nachfolger des Doctor angelicus den Versuch machen, sich mit
Hilfe der iiberlieferten thomistischen Kategorien diesem Pro-
blem zu stellen. Sind doch die langen Kontroversen iiber die
Moglichkeit der visio beata eine wahre Fundgrube fiir die Er-
kenntnislehre der Hoch- und Spétscholastik und ein sprechen-
des Beispiel dafiir, wie innertheologische Fragestellungen die
philosophische Forschung weiter getrieben haben! Wer sich al-
so heute umschauen will in der Geschichte der Erkenntnistheo-
rie, dem kann man nicht eindringlich genug die Quaestio V aus
den ,,Defensiones Theologiae Divi Thomae Aquinatis® des
,Flrsten der Thomisten® Johannes Capreolus (1380—1444)" so-
wie die einschldgigen Stellen aus den Thomas-Kommentaren
der schon in unserem Artikel iiber die Sehnsucht nach der An-
schauung Gottes erwihnten grofen Vertreter der Thomisten-
schule, Kardinal Cajetan (1449-1534) und Franciscus Sylves-
tris Ferrariensis (1474—1528), empfehlen. Dariiber hinaus aber
vor allem das II. Buch im ersten Band der Werke des grof3en Ba-
rockscholastikers Franciscus Sudrez (1548-1617)", das eine
reichhaltige Fundgrube nicht nur fiir unsere Frage der visio be-
ata, sondern eben auch fiir die Moglichkeit und Reichweite der
Erkenntnis ist, wie sie die Scholastik gesehen hat und immer
noch sieht. Vor allem aber ist hier das ungeheuere, im Zeitalter
der leider immer noch anhaltenden Geringschitzung der Scho-
lastik halbvergessene Werk der unbeschuhten Karmeliten von
Salamanca zu erwéhnen, die nach der 1581 erfolgten Griindung
ihres Studienkollegs St. Elias den ,,Cursus Theologicus Sum-
mam Theologicam Angelici Doctoris D. Thomae complectens*
herausgaben'. Allein die einschligige Disputatio II aus ihrem
fiinften Band iiber die Frage, ob ein Erkenntnisbild, eine species
zur Anschauung Gottes bendtigt werde, umfasst 83 Seiten. Wir
kennen kein anderes Werk, in dem so griindlich und bohrend die
scholastische Lehre von den Erkenntnisbildern und damit die
entscheidende Frage der Vermittlung zwischen Subjekt und Ob-
jekt erortert wird.

Die Antwort der Thomisten

Um die Einwirkung auf den geschaffenen Geist begreiflich
zu machen, die es geben muss, damit die Anschauung Gottes zu-
stande kommt, sieht sich die thomistische Schule doch wieder
an das Modell der informatio verwiesen, mit dem sie auch sonst
das Zustandekommen aller Erkenntnis erklédrt. Wie die Form in
den sinnfilligen Dingen die Materie priagt und ihnen so erst ihr
spezifisches Sein und Wesen verleiht, so prégt auch die species
impressa den aufnehmenden Verstand. Sie schlief3t sich mit ihm
zu einer Wirkeinheit zusammen und beféhigt ihn so, die Er-
kenntnis hervorzubringen. In dieser Art und Weise ist das Mo-
dell jedoch ungeeignet, das Zusammenwirken der gottlichen
Wesenheit mit dem geschaffenen Verstand zu erkldren. Denn in-
dem die species intelligibilis in den Verstand aufgenommen

" Johannis Capreoli Tholosani Defensiones Theologiae Divi Thomae
Aquinatis. Tours 1908.

2 FrRANCISCUS SUAREZ: Werke 1. Bd. Lib. II: De attributis Dei negati-
vis. 9. Aufl. Paris 1856 und hier besonders die Kapitel VIII bis XIV.

B Collegii Salmanticensis Fr. Discalceatorum Cursus Theologicus, Paris
1871-1885 in 20 Bénden erschienen. Hier interessiert der Tractatus
Secundus In Ouaest. Primae Partis Divi Thomae De Visione Dei.
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wird und ihn befruchtet, wird sie zu seinem integrierenden Be-
standteil: scholastisch gesprochen zu einem Akzidenz der See-
le, das ihr inhériert. Nun ist es aber undenkbar, dass Gottes Sein
zu ihrem integrierenden Bestandteil wird. Das Problem stellt
sich gerade deshalb, weil Gott — wie ausgefiihrt — nicht durch
die Vermittlung eines Erkenntnisbildes, einer species erkannt
wird, sondern nur unmittelbar durch sich selbst.

Auf der anderen Seite wollen die Schiiler des Aquinaten mit
ihm selbst generell daran festhalten, dass der erkennende Geist
auch hier seine Priagung oder ,,Form* von Gott empfangen mus,
um ihn zu erkennen. Denn bei aller Betonung der Unmittelbar-
keit der Anschauung Gottes halt der hl. Thomas schlussendlich
auch hier daran fest, dass sie nur moglich ist, wenn Gott dabei
als prigende Form des Intellektes fungiert:'* sei es doch ,,un-
moglich, die gottliche Substanz zu schauen, wenn sie nicht die
Form des Intellektes ist, durch die er sie erkennt“'*. Die Schiiler
suchen das Problem dadurch zu entschéarfen, dass sie den Ge-
danken der Analogie des Seins, der die ganze scholastische
Metaphysik durchzieht, auch hier anwenden. Er sagt ja, dass
sich die vergleichbaren Vollkommenheiten und Verhéltnisse, die
wir in dieser Welt antreffen, in ganz anderer, unvorstellbarer
Weise in Gott finden. In diesem Sinne versichert uns schon Ca-
jetan, dass es nicht unbedingt so sein miisse, dass die species in-
telligibilis als forma inhaerens und mithin als integrierender Be-
standteil mit dem erkennenden Subjekt verschmelze. Es konne
auch so sein, dass das Objekt in sich selbst (per se ipsum) mit
dem Intellekt zusammen wirke und sich zu diesem Zweck mit
ihm vereinige. Wenn also auch die gottliche Wesenheit nicht im
Wortsinne zur Form geschaffener Dinge werden konne, ,,potest
tamen esse forma intellectus creati in genere intelligibilium®'®.

Wir setzen diese Formel im Originaltext hierher, weil sie der
Schliisseltext ist, der von den Thomisten immer wieder ge-
braucht wird, um sich unserem Problem anzunihern. Threm Sein
nach (spater wird die Formel gebraucht: in esse entitativo) kann
die gottliche Wesenheit nicht zu einem Bestandteil des erken-
nenden Geistes werden, wohl aber im Bereich des Erkennens (in
esse intelligibili). Wie das eine ohne das andere moglich ist,
wird so zum Problem, das die groe Disputation durch die Jahr-
hunderte hindurch am Leben erhélt. Franciscus Sylvestris Fer-
rariensis greift diesen Gedanken auf und gibt ihm die einprag-
same Formel, dass zur Erkenntnis Gottes nichts anderes erfor-
derlich sei, als dass der Intellekt (vermittels des lumen gloriae)
hier in der Lage sei, Gott zu empfangen als Form per modum
formae in esse intelligibili”. In diesem Sinne versichert uns
auch Sudrez, es miisse nicht unbedingt so sein, dass das Objekt
mit dem Erkenntnisvermdgen in der Weise des Innewohnens
verschmelze, sondern es konne auch ein Zusammenwirken mit
ihm geniigen, wenn es ihm geniigend angendhert sei'®. Ebenso
versichern uns die Salmantizenses: ,,wann immer ein Objekt aus

Compendium Theologiae cap. 105: ,,oportet quod ipse Deus fit for-

ma intellectus ipsum cognoscentis*.

5 Contra Gent. 111 52.

' Sancti Thomae Aquinatis Opera Omnia lussu Impensaque Leonis
XIII. P.N. Edita 4. Bd. Rom 1888 Kommentar Cajetans S. 119.

" Sancti Thomae Aquinatis Opera Omnia, ebd. Bd. 3 Cum Commen-
tariis Francisci de Sylvestris Ferrariensis S. 151.

' SUAREZ a.a.O. S. 89.
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sich und in sich selbst heraus erkennbar ist, bedarf es keines von
ihm selbst verschiedenen Erkenntnisbildes. Das ist aber bei der
gottlichen Wesenheit der Fall, die aus sich heraus erkennbar und
unserem durch das ,/umen gloriae’ erhobenen Intellekt auch zu-
génglich ist. Daher bedarf es hier keines Erkenntnisbildes, son-
dern an seiner Stelle vereinigt sich die gottliche Wesenheit in
sich und durch sich selbst mit dem Intellekt”. Damit verschérft
sich wieder die Frage des Anfangs, wie eine solche Vereinigung
zwischen dem Sein Gottes und dem geschaffenen Geist moglich
ist, denn es fragt sich doch sehr, ob uns die hier immer wieder
vorgebrachte Unterscheidung zwischen einer realen Vereini-
gung (in esse entitiativo), die ausgeschlossen wird und einer
,,blofen” Vereinigung im Bereich der Erkenntnis (in esse intel-
ligibili) der Klarung wirklich néher bringt.

Sudrez und das verbum mentis

Nach Suarez’ Meinung 16sen Duns Scotus und gewisse ,,No-
minales” (Nominalisten) das Problem durch einen Geniestreich,
indem sie sagen, Gott allein gieBe die selige Anschauung in un-
seren Geist ein, so dass dieser nichts dazu beitrage, als sie zu
empfangen®. Sei doch die visio beata ihrem ganzen Wesen nach
so sehr iibernatiirlich, dass sie in keiner Weise von einer natiir-
lichen Erkenntnisfiahigkeit hervorgebracht werden konne. Wie
wir sogleich sehen werden, ist diese Wiedergabe von Scotus’
Auffassung durchaus missverstindlich und irrefiihrend. Aber es
ist begreiflich, dass sich gerade Sudrez so vehement gegen eine
solche Auffassung wehrt. Denn gerade er will daran festhalten,
dass auch diese Anschauung Gottes nicht ohne species expressa
oder ohne das verbum mentis moglich sei. Genau hier zeigt sich
wieder, wie anregend diese scheinbar abgehobenen Spekulatio-
nen tber die visio beata fiir die Entfaltung der Erkenntnislehre
gewesen sind! Denn obwohl die Existenz dieses verbum mentis,
also des Wortes, in dem sich die Erkenntnis schluflendlich aus-
spricht, in der Scholastik heil umstritten war®', hat es doch sei-
nen guten Sinn, von ihm zu sprechen. Die Erkenntnistitigkeit
gipfelt ja darin, dass sich der Erkennende bewusst Rechenschaft
von seinem Gegenstand gibt und ihn so ausdriicklich begreift.
Das verbum mentis oder die species expressa ist aber genau die-
se conceptio intellectus, in welcher er genau weil}, was er vor
sich hat. Und Suarez stellt sich die Frage, warum es bei der Er-
kenntnis Gottes, die ja nun wirklich echte Erkenntnis ist, anders
sein soll*.

Doch dagegen spricht wiederum, dass jedenfalls ein solcher
geschaffener Erkenntnisakt, in dem wir uns erst dariiber klar
werden, was uns in der Anschauung tatsdchlich gegeben ist, die
vollkommene Unmittelbarkeit der Anschauung, in der Gottes
Wesen absolut fiir sich selbst zeugt, stéren wiirde. Deshalb wei-
sen die Salmantizenser hier darauf hin, dass alle Grinde des hl.
Thomas dagegen sprechen, dass es bei der Anschauung Gottes
eine species impressa oder auch eine species expressa gebe und
flihren in diesem Zusammenhang wieder sein Wort aus S. theol.

' Tract. II Disp. II § 3 n. 36 a.a.0. S. 128.

2 SuAREz, Cap. IX n. 3 aa. O.S. 73 und Cap. X n..a.a.0.2 S. 78.

2 Vgl. HANS MEYER, Thomas von Aquin a.a.O. S. 423.

2 SuARrgz, Cap. XI ibid. S. 82: ,,An videur Deus per verbum creatum
productum a videntibus ipsum*.
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I, 12, 2 an, zu sagen, Gott werde vermittels einer (geschaffenen)
Ahnlichkeit gesehen, laufe darauf hinaus, zu behaupten, dass
die gottliche Wesenheit iiberhaupt nicht gesehen werde?®.

Scotus: Anschauung als Besitz

Was aber ist von der Behauptung von Suarez zu halten, dass
nach Scotus unser Geist nichts zur Anschauung Gottes beitrage,
sondern sie eben nur empfange? Man sieht leicht, dass hier al-
les darauf ankommt, dieses ,,Empfangen® (recipere) richtig zu
bestimmen, und das ist gar nicht so schwer. Wir brauchen nur
daran zu denken, dass all unser Erkennen ein Aufnehmen und
Empfangen dessen ist, was uns dabei gegenwairtig wird. Das
bringt auf sprechende Weise schon das Wort ,,Entdecken zum
Ausdruck, das man schlicht und einfach mit dem Begriff ,,Er-
kennen* (jedenfalls bei den geschaffenen Intelligenzen) gleich-
setzen kann. Entdecke ich etwas, dann muss ich es zunédchst
freilegen, um es daraufthin — eben erkennend — hinzunehmen.
Alles kommt hier also auf die Hinnahme an, in welcher der ei-
gentliche Vorgang des Erkennens besteht. Diese lebendige Hin-
und Aufnahme ist weder ein passives ,,mit — sich — Geschehen -
Lassen®, denn ich bin es ja, der jetzt sicht und erkennt. Sie ist
aber auch nicht in dem Sinne ,,aktiv, dass wir etwas von uns
Verschiedenes herstellen oder erzeugen. Sie ist also weder actio
noch passio im Sinne der herkdmmlichen aristotelischen Kate-
gorien.

Deshalb begreifen die gro3en Scholastiker wie der hl. Tho-
mas und der selige Johannes Duns Scotus die geistigen Akte des
Erkennens (und auch des Willens) als operationes, als in sich
ruhende Qualitdten, die gerade als solche die Seele innerlich
qualifizieren und vervollkommnen?®. Dabei muss man auch hier
das Zustandekommen der Erkenntnis, zu dem wir kréftig mitar-
beiten, von ihr selbst unterscheiden, wenn sie sich schlieB3lich
einstellt und wir so den Anblick der Sache, ihre Gegenwart in
Ruhe genieBen. Und er, dieser Anblick ist die operatio, auf die
alles ankommt. Auch deshalb kann diese Erkenntnis als in sich
ruhende Qualitit bezeichnet werden, weil sie schon in sich
selbst — kraft ihres inneren Wesens als Erkenntnis — den Gegen-
stand préasentiert oder offen fiir ihn ist. Sie ist deshalb eine ,,im-
manente Téatigkeit”, die nicht wie eine Hand, die etwas aufler-
halb ihrer selbst ergreift, den Binnenraum des seelischen Lebens
verlassen miif3te. Das ist der Kerngedanke der beriihmten Lehre
von der Intentionalidt des Erkennens, die schon im Mittelalter
eine reiche Entfaltung erfuhr®. Gerade Scotus legt grolen Wert
darauf, den in sich ruhenden Charakter der geistigen operatio-
nes des Erkennens und Wollens (Liebens) herauszustellen.
Denn gerade so wird deutlich, dass sie die Seele und damit den
Menschen bereichern. Und es liegt auf der Hand, dass dies ganz
im Sinne des kontemplativen Lebensideals ist, das alle grof3en
Scholastiker verbindet!

% SALMANT. Tract. 11 § 2 a.a.O. S. 121.

* Scortus: ,,formae absolutae de genere qualitatis*: Ordinatio 1 d. 3 q.
4 n. 601 Ed. Vat. IIT 354.

» DOMINIK PERLER: Theorien der Intentionalidt im Mittelalter (Semi-
nar Klostermann) 2. Aufl. 2004; WALTER HOERES: Der Begriff der
Intentionalidt bei Olivi, Scholastik 36 (1961).
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Somit kann keine Rede davon sein, dass unser Geist die visio
beata rein passiv ohne eigenes Zutun empfange. Der Eindruck
kann nur deswegen entstehen, weil Scotus deutlicher als andere
die grenzenlose Aufnahmeféhigkeit und Offenheit des Geistes
betont, der auf diese Weise durchaus in der Lage ist, die An-
schauung Gottes zu empfangen, wenn er sich auch nicht aus ei-
gener Kraft zu ihr aufschwingen kann. Schon deshalb bleibt ihr
ibernatiirlicher Charakter gewahrt wie auch darin, dass uns
Scotus, der Doctor subtilis und marianus, stindig versichert, sie
sei ein obiectum voluntarium, d.h. Gott schenke sich dem, dem
er sich schenken will*. Vor allem aber wird der Eindruck der
bloBen Passivitdt dadurch hervorgerufen, dass der Doctor subti-
lis in ganz neuer und radikaler Weise den Anschauungscharak-
ter der Erkenntnis betont. Und Anschauung etwa einer schonen
Landschaft oder eines herrlichen Gemaéldes scheint sich ja oft
tatsdchlich ganz ohne unser Zutun von selbst einzustellen. In
diesem Zusammenhang ist der neue und tragende Begriff seiner
Erkenntnislehre der der unmittelbaren Prdsenz, der propria
praesentialitas des Gegenstandes, auf die alles ankommt.”” Da-
mit bekommt auch die klassische Unterscheidung von intuitiver
und abstrakter Erkenntnis bei ihm einen neuen Sinn. , Intuitiv®
ist jetzt die Erkenntnis, die unmittelbar auf den existierenden
Gegenstand geht, abstraktiv oder abkiinftig jene, die ihn in ab-
sentia erfalit und sich dazu eben eines ihn reprisentierenden Er-
kenntnisbildes, einer species bedient®.

Damit entfallen die angestrengten Bemithungen, in die wir
einen Einblick gegeben haben, zu kldren, wie die Einwirkung
Gottes auf den geschaffenen Geist moglich sei, die nicht da-
durch erleichtert wurden, dass sie sich nicht vollstidndig von den
Denkformen der informatio und des Erkenntnisbildes l6sen
konnten. In diesem Sinne sagt Scotus: wenn ein Objekt ohne
species, ohne Erkenntnisbild prasent sein kann, dann erzeugt es
zusammen mit dem Intellekt ohne jede ,,Information®, also oh-
ne sich als Form dem Intellekt einzuverleiben, seine Anschau-
ung per solam approximationem debitam: durch die blofe An-
ndherung an den, der schaut®. Das ist zwar auch ritselhaft. Aber
wie wir schon zu Beginn sagten, kennzeichnet dieses Ritsel je-
de Anschauung und nicht nur die visio beata. Es muss, wie ge-
sagt, offen bleiben, wie es moglich ist, dass ich den Baum im
Garten unmittelbar und ,,leibhaft* sehe und zwar nicht bei oder
in mir selbst, der ich die Anschauung vollziehe, sondern dort,
WO er ist.

Scotus ldsst dieses Rétsel unbefangen stehen und kann gera-
de deshalb die visio beata als innige Vereinigung mit Gott be-
greifen. Denn auf der einen Seite ist und bleibt sie eine opera-
tio der erkennenden Geistseele, die sie innerlich qualifiziert und
ihr so ganz zu eigen ist. Auf der anderen Seite verbindet sie als
Anschauung unmittelbar mit dem ersehnten Gegenstand, also
der gottlichen Wesenheit. Hat uns doch schon Platon gezeigt,
dass wir einen Gegenstand ganz und gar besitzen, wenn wir uns
in der Anschauung in ihn versenken und auf diese Weise an ihm
teilnehmen. So ist diese Anschauung das Bindeglied, das uns

% Ordinatio 1d. 3 p. 1 q. 1-2 n. 57 Ed. Vat III 39.

7 Ordinatio 1d. 3 p. 3 q. 1 n. 367 Ed. Vat. IIT 223.
% Quodl. q. 14 n. 10 Ed. Viv. XXVI 39 b.

¥ Ordinatio1d. 3 p. 3 q. 2 n. 500 Ed. Vat. IIT 296 f.
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unmittelbar mit Gott verbindet (,,immediate conjungit)*, und
diese Unmittelbarkeit bedarf als Anschauung keiner weiteren
Begriindung. Eigenart und Innigkeit dieser Vereinigung lassen
sich auch so umschreiben, dass sie als Anschauung iiber sich
hinausweist und in Gott ruht, wihrend sie uns als operatio un-
sagbar bereichert und vollendet.

Die Vereinigung, die schon im Wesen der Anschauung
grundgelegt ist, ist hier so innig, dass sie von Scotus regelmaflig
als attingentia (Beriihrung) ihres Gegenstandes bezeichnet
wird®. Doch wenn es sich so auch um eine Vereinigung von

% Vgl. Scotus. Reportata Parisiensia IV d. 49 q. 3 n. 6 Ed. Viv. XXIV
633 a.

31 Vgl. Ordinatio TV d. 49 q. 3 nn. 5 und 8 Ed. Viv. XXI 80, 81, 89.

2 Reportata Parisiensia IV d. 49 q. 1 n. 4 Ed. Viv. XXIV 615 f.

3 Ordinatio 11 d. 26 q. unica n. 17 interpolatio Ed.Vat. VIII n. 17:
,.Beatitudo non est, nisi quia satiat et quietat beatum®.

# Ord. TV d. 49 q. 3 n. 7 und 8. Ed. Viv. XXI 81 und 89. Vgl. dazu
HERBERT SCHNEIDER OFM: Johannes Duns Scotus zur Frage: Kann
ich Gott iiber alles lieben? Text in vier Sprachen mit einem Kom-
mentar (Verdffentlichungen der Johannes-Duns-Skotus-Akademie
9) Monchengladbach 2003 sowie HERBERT SCHNEIDER OFM:
Mensch in Mit-Liebe (Verdffentlichungen der Johannes-Duns-Sko-
tus-Akademie 33) Monchengladbach 2013.

hochster Intensitdt handelt, wird dadurch die Eigenstindigkeit
der Extreme nicht beriihrt. Daher bezeichnet der Doctor subtilis
diese Vereinigung auch ausdriicklich als Besitz (,,habere obiec-
tum beatificum*)*, zu dessen Wesen die bleibende Verschieden-
heit von Besitzer und besessenem Gut gehort. Das iibersehen
die falschen Mystiker, welche die Anschauung Gottes als totale
Verschmelzung mit ihm begreifen. Das iibersieht auch die vul-
gire Hermeneutik, die den Akt des Verstehens als ,,Sich — hin-
ein — Versetzen™ in den anderen interpretiert. Soll es sich auch
bei ihm tatsdchlich um ,,Erkennen handelt, dann bleibt auch
hier die Distanz. Treuherzig versichert uns Scotus, der Selige
miisse von der Anschauung Gottes etwas haben oder sie be-
wusst erfahren, und das ist nicht mdglich, wenn er sich in ihr
vollkommen verliert®.

Doch wenn auch, so versichert uns der Doctor subtilis auf
dem Hohepunkt seiner Lehre iiber die himmlische Gliickselig-
keit, beide geistigen Fahigkeiten, der Intellekt in der Anschau-
ung und der Wille in der Liebe Gottes, ganz unmittelbar mit
dem hochsten Gut vereinigen, so ist doch die Vereinigung in der
Liebe auf so einzigartige Weise vollkommen (,,attingit obiectum
perfectissime*), dass sie in dieser Vollkommenheit noch die der
Anschauung tibertrifft**. Aber das steht auf einem anderen Blatt
und wiirde die Grenzen unseres Themas bei weitem iiberschrei-
ten.

Walter Hoeres
Schonbornstr. 47
60431 Frankfurt/M..

BUCHBESPRECHUNGEN

HEINZ-LOTHAR BARTH (HRSG.)

Endzeit und Letzte Dinge
Was erwartet den Menschen
kiinftig ?

Heinz-Lathar Barth (Hrsg.)

ENDZEIT

Patrimonium Verlag, Aachen 2013
Paperback, ISBN 978-3-86417-015-7,
228 Seiten, 24,80 Euro

- 597 -

Schon vor Jahrzehnten haben Ferdinand Holbock und zahl-
reiche andere Theologen u.a. in den beiden heute noch aktuellen
und lesenswerten Bianden ,,Unwandelbares im Wandel der Zeit*
(Pattloch-Verlag) bewegte Klage dariiber gefiihrt, wie sehr auch
die Eschatologie, die Lehre von den letzten Dingen in die Dis-
kussion geraten ist. Auch THEOLOGISCHES hat eindringlich ge-
nug darauf hingewiesen. Vielfach hat die Ganztodtheorie die
Wabhrheit verdrangt, dass nach dem Tode und bis zum jiingsten
Gericht die getrennte Seele weiterlebt, die Existenz des Fegfeu-
ers wird bestritten oder, wie es heute so schon heiflt, marginali-
siert; selbst die Lehre von der Anschauung Gottes als himmli-
scher Lohn wird als Ausflul der Dominikanertheologie des 13.
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Jahrhunderts relativiert, wie wir das in der Auseinandersetzung
mit der ,,Eschatologie von Prof. Medard Kehl SJ nachgewiesen
haben (Theologische Bliitenlese; Respondeo 12, Siegburg 2001
S. 13 ff.) Um so mehr ist es zu begriifen, dass sich die Schonen-
berger Sommerakademie 2012 unter Leitung von Heinz-Lothar
und Raphaela Barth diesem brisanten und fiir den Glauben der
Kirche lebenswichtigen Thema gewidmet hat und unter der
Stabfiihrung von Heinz-Lothar Barth die aus den genannten
Griinden so aktuellen Vortrdge zu einem handlichen Band zu-
sammengefal3t hat.

In einem ungemein inhaltsreichen und spannenden Vortrag
vergleicht zundchst der Trierer Patrologe Michael Fiedrowicz
die heidnischen Jenseitsvorstellungen der Antike mit der Aufer-
stehungshoffnung der frithen Christen: ist es doch gerade sie ge-
wesen, die so viele Menschen fiir die Annahme des Glaubens er-
warmt hat. Schon friih ergibt sich hier das Bild einer eindrucks-
vollen dogmatischen Kontinuitét.

Hohepunkt des Buches aber ist zweifellos die ebenso tem-
peramentvolle wie kenntnisreiche und das Auge des geschul-
ten Philologen verratende Verteidigung der ,,heute besonders
angegriffenen Elemente der katholischen Eschatologie* durch
Heinz-Lothar Barth selber. Denn es ist tatsdchlich so, dass
,»das personliche Gericht des einzelnen Menschen hinter kol-
lektivistische Vorstellungen zuriick tritt. Die Lehre von der
Seele und dem Auferstehungsleib wird verfdlscht. Den Sinn
des Fegfeuers und der Hoélle versteht man nicht mehr. Statt
dessen werden Formen der Allerlosungslehre gefordert. Fest-
er Grund fir die Verteidigung der Uberlieferten Lehre ist
selbstverstandlich auch fiir Barth die dogmatische Entschei-
dung Benedikt XII. aus dem Jahre 1336. Bekanntlich hatte Be-
nedikt XII. diese dogmatische Konstitution promulgiert, um
einem Irrtum seines Vorgingers Johannes XXII. zu wehren,
den dieser aber einen Tag vor seinem Tod am 3. Dezember
1334 in Gegenwart des Kardinalskollegiums schon selber kor-
rigiert hatte. Barth nimmt uns dann mit auf eine ungemein ein-
drucksvolle Zeitreise, die vom frithen Christentum iiber die
Position des hl. Paulus zu Origenes und den Kirchenvétern
fiihrt, die durchaus schon das personliche Gericht kannten,
wobei vor allem der Exkurs iiber den descensus ad inferos zu
beachten ist. Hohepunkt des Referates ist die Kritik an de Lu-
bacs ,,unkatholischer Vorgehensweise® und der Nachwesis,
dass ,,die Existenz der Seele offenbartes Dogma der Kirche ist
und sowohl philosophisch als auch theologisch gut zu begriin-
den ist“. Auch die ausfiihrliche Behandlung der Allerlésungs-
lehre und ihrer heutigen Motive kann in der gegenwirtigen Si-
tuation gar nicht genug empfohlen werden. Das gleiche gilt im
Zeitalter eines falsch verstandenen Okumenismus natiirlich
auch von Barths Darstellung des ,,Protestantismus als Quelle
fiir die Leugnung des Fegfeuers®.

Es folgt ein ausgezeichneter pragnanter Beitrag des Thomi-
sten Detlef Peitz iiber ,,das Licht der Erkenntnis und das Feuer
der Verdammnis® auf dem Hintergrund und im Zusammenhang
der Seelenlehre des Aquinaten. Nach Jahren erschreckender Ge-
ringschétzung der Scholastik und des Niederganges der thomi-
stischen Studien sieht Peitz Hoffnungsstreifen am Horizont:
,»Gott sei Dank wird dem Thema Seele aber nach fast 50-jéhri-
gem Schweigen von jungen Philosophen wie Tobias Kldden, der
die vielen Ankniipfungspunkte zwischen der modernen mind —
brain - Debatte und der anima — forma — corporis - Lehre des
Thomas von Aquin darstellt, und Matthias Vonarburg, der den
durch die Beseelung gegebenen Gottesbezug herausstellt, er-
neut Aufmerksamkeit geschenkt.*
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Schlussendlich schenkt uns Pater Markus Pfluger eine griind-
lich aus den biblischen Quellen erarbeitete Theologie des Anti-
christ, die sorgfiltig beide Extreme vermeidet: die Gefahr nach-
lassender Wachsambkeit einerseits und andererseits die in kirch-
lichen Notzeiten leicht auftretende Hysterie, die davon ausgeht,
die Ankunft des Antichrist stiinde hier und jetzt bevor. Mit
Recht weist der Verf. darauf hin, dass ,,der Zeitpunkt seines
Kommens und manche Einzelheiten der Endzeitprophezeiungen
fiir uns dunkel bleiben. Kennzeichnend fiir die richtige Hal-
tung, ndmlich eine tiefe und gldubige Gelassenheit ist die Anek-
dote, die er an den Anfang seines Beitrages stellt: ,,Ein alter Monch
erbat eine Audienz bei Papst Benedikt XIV (1740-1758). Mit
Trianen in den Augen klagte er, ein entsetzliches Ungliick habe
sich ereignet. ,Was ist denn geschehen?’ erkundigte sich der
Papst. ,Heiliger Vater, mir ist in einer Vision offenbart worden,
dass der Antichrist schon geboren ist’. —,Und wie alt ist er jetzt?’
forschte der Papst nach. ,Dreieinhalb Jahre, Heiliger Vater’ —
,Gut’, erwiderte Benedikt, ,dann betrifft die Sache meinen
Nachfolger’.

Walter Hoeres
Schonbornstr. 47
60431 Frankfurt/M.
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Im Vorwort bezeichnet der Verfasser seine Schrift als einen
Aufschrei gegen die seit 200 Jahren vorherrschende Bibelwissen-
schaft, die einen wesentlichen Anteil am Niedergang des kirch-
lichen Lebens hat. ,,Wenn nédmlich die Bibel ... die mafigebliche
Grundlage fiir das Christentum ist, kann eine systematische Zer-
storung dieser Grundlage nicht ohne Folgen bleiben® (S. 9).
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Die liberale Exegese — seit 50 Jahren auch im katholischen
Raum heimisch geworden — spart nichts aus, was das NT als
Fakten betrachtet: von der jungfraulichen Empfangnis Mariens
bis zur Himmelfahrt Jesu. Diese Art von Exegese breitet sich
nun gen Osten aus, wo sie auch die Orthodoxie erfasst.

Das vorliegende Buch ist ein Appell zur Reform der neutesta-
mentlichen Bibelwissenschaft. Widerspriiche hat es sporadisch
schon immer gegeben, aber diese blieben meistens ungehort.

I. HinfUhrung

Fiir die radikale Bibelkritik sind die biblischen Berichte ,,Lug
und Trug*. Dieses Urteil umfasst Daten, Orte, Personen, vor al-
lem aber die Realitdt der berichteten Wunder. Der Verfasser
bringt Beispiele fiir Verdrehungen vonseiten der liberalen Exege-
se: Jesus habe sich geirrt, indem er das nahe Weltende mit dem
Endgericht verkiindete. Dagegen steht Mk 13,32: Nur Gott allein
kennt diesen Zeitpunkt. Oder es wird behauptet: Johannes der
Téufer wire kein Zeuge Jesu. Dagegen spricht Joh 1,7f. Diese
und dhnliche Beispiele werden im Folgenden erldutert.

Il. Die Zerstorung des NT

Sie erfolgte aus der Richtung von Lehrkanzel und Kirchenk-
anzel. Die biblischen Texte wurden behandelt ohne die sie tra-
genden Personen: z.B. Gott und Engel. Dabei wurde konse-
quenterweise die Historizitit der Bibel geleugnet. Aber ,,bibli-
sche Religion ist nun einmal eine Religion, die auf Tritt und
Schritt am Tropf der Geschichte hingt™ (S. 48). Der Verlust der
Geschichte brachte in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts
sonderbare Bliiten in der Theologie hervor, die unter dem Ein-
fluss von Sozialismus, Okopazifismus, Feminismus, Staatskri-
tik und Befreiungstheologie standen.

Manche Berichte des NT wurden in den Bereich des Mythos
verbannt: z.B. der Abstieg Jesu Christi in die Unterwelt (1 Petr
3,18; 4,6). Aber: Die Auferstehung Jesu setzt voraus, dass er
drei Tage lang tot war. Die Auferstehung Jesu wird zum visio-
ndren Produkt des Bewusstseins seiner Jinger erklért. ,,Die
konkrete Geschichte mit unausweichlichen apokalyptischen
Fakten (Katastrophen, Antichrist, Bekehrung Israels, Wieder-
kunft Christi, Auferstehung, Weltende) wird durch Bewusst-
sein ersetzt. Was durch das Christentum in die Welt gekommen
ist, war lediglich ein Bewusstseinswandel. Dabei geht es
grundsétzlich um die Folgen der Philosophie Hegels® (S. 51f).
Als Alternative kann nicht der materialistische Positivismus,
der die Moglichkeit von Wundern prinzipiell leugnet, gelten,
sondern nur die biblische Anthropologie mit der Leib-Seele-
Dualitét.

An die Stelle der Philosophie treten im 20. Jahrhundert
Psychologie, Soziologie und allgemeine Religionstheorie. Da-
bei wurden die Spiritualitdt und geistliche Ausbildung zum
Nachteil der Theologiestudenten ausgeblendet.

Beziiglichder Historizitit des NT bezweifelt oder leugnet die
radikal kritische Position die Echtheit aller Worte und Taten Je-
su. Eine mittlere Position bezweifelt den Grofteil davon und
fithrt sie auf Gemeindebildungen zuriick: Jesus betitigte sich
als Therapeut (Heilpraktiker); seine Wunder waren nur soweit
historisch,als siec mit der Vernunft erkldrbar sind; der Rest
sei,,Dichtung® (im Gegensatz zur Wahrheit). Die Position, die
alles Berichtete als geschehen annimmt, sei nicht haltbar; wer
so verfahre, habe die kritischen Anfragen der letzten 200 Jahre
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an das NT nicht verstanden. ,,Der historische Kern eines berich-

teten Faktums ist je nach Gattung verschieden anzusetzen™ (S.
57).

Fiir die Vertreter der liberalen Exegese war zuerst das Dog-
ma gegeben, zu dem dann die Legende dazugekommen sei.
»Die hier geduBlerte These iiber die Entstehung der Weihn-
achtsberichte hat die Weihnachtspredigt vieler Pastoren
schwer belastet ... Sie suggeriert eine Kopfgeburt, denn man
soll annehmen, erst sei das Dogma gewesen und dann — lange
danach — habe man sich eine Geschichte dazu ausgedacht™ (S.
66).

Ahnlich hat man sich die Entstehung der Osterberichte er-
klart. 1 Kor 15, 1-11 sei der édlteste Osterbericht. Aber: Paulus
liefert eine Zeugenliste, ,,und diese pflegen lapidar zu sein®
(S. 67). Diese Theorie fulit auf einer Hypothese, nach der auf
eine Notiz andere dazukommen. Die Osterberichte sind je-
doch mehrschichtig und gehen auf mehrere Quellen zuriick.

»Das Zentraldogma auch der neueren Forschung zu Jesus
lautet: Ostern war der groBe Schmelztiegel fiir alle Jesus-Uber-
lieferungen. ‘In osterlichem Lichte’ hitte man sozusagen alles
Friihere vergessen und dann génzlich neu bewertet. Ostern ist
dabei der deus ex machina zur Erkldrung aller sonst unerklar-
baren Dinge ... Das bedeutet nicht ein naiv-blindes Vertrauen
gegeniiber allem, was liber die Zeit vor Ostern berichtet wird.
Die Monopolfunktion von Ostern aber ist dabei so unwahr-
scheinlich wie jede monokausale Erklarung in der Geschichte
sonst auch* (S. 87).

Wie kam es zu dieser Exegese? Sie geht auf die Zeit der Auf-
klarung zuriick, als man als oberstes Prinzip der Erkenntnis die
menschliche Vernunft setzte, der sich auch der christliche Glau-
be und die Kirche unterordnen sollten. Fiir die Vernunft standen
Philosophie und Naturwissenschaft. Aber die Physik ist auch
heute nicht imstande, alle physikalischen Phinomene kausal zu
erkldren. Die Bibel ist zwar eine Sammlung von Schriften, die
Menschen verfassten,aber sie ist Trigerin der gottlichen Offen-
barung. In der Exegese der letzten zwei Jahrhunderte hat man
das ,,ruminare” (,,Wiederkauen des Textes in Meditation und
Gebet™; S. 284) vergessen.

I11. Exegese der Zukunft

Dieser Abschnitt ist relativ kurz im Vergleich zum Rest des
Buches (S. 292-344). Durch das II. Vaticanum ist das Interesse
an der Bibel im katholischen Raum gestiegen. Dafiir geben die
neue Liturgie und zahlreiche Bibelkreise Zeugnis, die meistens
okumenisch besetzt sind (was manchmal eine Geféhrdung fiir
Katholiken darstellt, weil diese oft weniger bibelfest sind). Die
katholischen Exegeten haben in den letzten 50 Jahren wenig
Originelles hervorgebracht.

Wie biblisch soll die Verkiindigung heute sein? Wenn es
nicht nur um Zitate aus der HI. Schrift oder um ihre Umschrei-
bung geht, muss man die geschichtliche Situation der damali-
gen Adressaten beriicksichtigen und diese mit der Situation
der gegenwirtigen Adressaten vergleichen. Z.B.: Das Wurst-
verbot des Aposteldekrets (,,Ersticktes®, Apg 15) war von der
gesellschaftlichen Umweltbedingt. Daraus aber abzuleiten,

das Verbot der Frauenpriesterweihe abzuschaffen, wire nicht
biblisch.

Wie soll man heute nach Gott fragen? Manche Theologen
antworten: ,,Gott ist die Liebe*. Der Verfasser bemerkt dazu:
,»Es ist schon viel gewonnen, wenn man nach dem schon im-
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mer vorausgesetzten Bild von Gott fragt und die darin enthal-
tenen Aussagen fiir das eigene Beten und Denken umsetzt™ (S.
333).

Im Schlusswort appelliert der Verfasser an die Exegeten, die
biblischen Texte, so wie sie iiberliefert worden sind, nicht durch
subjektive Korrekturen zu verfalschen. Der Exeget muss wis-
sen, wo er (im Glauben) steht, um nicht in falsche Ideologien
und Ersatz-Weltanschauungen zu verfallen.

Der Verf. bezieht sich in seinem Buch ,,Die Bibelfilscher*
hauptsédchlich auf das NT; tiber das AT, das auch zur christ-
lichen Bibel gehort, ist nur im Abschnitt ,,Die Verharmlosung
der Gesetzesfrage™ (S. 216-218) die Rede. (Referenzen zum
AT sind auch anderswo sporadisch zu finden). Das Buch ist
im journalistischen Stil fiir Lesergeschrieben, die nicht unbe-
dingt bibelkundig sind. Auf einen Einwand gegen die HI.

Schrift folgt eine Antwort. Dabei ldsst die Strukturierung der
Inhalte zu wiinschen iibrig. So kommt der Verfassermehrmals
auf dieselben Themen zuriick. Es wire angemessener gewe-
sen,ein Thema ausfiihrlicher an einer Stelle zu behandeln. Re-
ferenzen auf neutestamentliche Texte ohne Zitate bzw. Erkla-
rungen des Sachverhalts bleiben fiir bibelferne Leser unver-
standlich. Das Buch ist ein Versuch, Vorurteile gegen die
Wahrheit der Bibel — heutzutage sehr verbreitet — abzubauen.
Dieses Anliegen ist lobenswert. Dem Appell von Klaus Berger
an die Exegeten, die Texte der Bibel nicht mit Ausfliichten auf
vermeintliche sekundidre Redaktionenzu entstellen, ist beizu-
pflichten.

Dr. Alexander Desecar
Bruchstr. 13
57250 Netphen
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Die lateinische Ubersetzung der Heiligen Schrift, die auf den
hl. Hieronymus zuriickgeht, die sogenannte ,, Vulgata®, war iiber
viele Jahrhunderte hinweg die offizielle Bibelausgabe der ro-
misch-katholischen Kirche. Der einschldgige Beschluss des
Konzils von Trient bedeutet nicht, dass es sich hier um die best-
mdgliche Ubersetzung aus dem Hebriischen und dem Griechi-
schen handelt, wohl aber, dass die Vulgata keine Irrtiimer im
Glauben enthilt. Inzwischen liegt seit 1979 eine revidierte
Ubersetzung der Vulgata vor, die sogenannte ,,Nova Vulgata*
oder ,,Neovulgata“; sie ist bei der Erstellung von Bibeliiberset-
zungen zum liturgischen Gebrauch zu beriicksichtigen'. Die
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Beispiel genannt.
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Jesus Christus — ,,in der Herrlichkeit“ oder ,,zur Ehre*
Gottes des Vaters?

In Vorbereitung ist derzeit die neue Ubersetzung des deut-
schen Messbuchs. Die fest stehenden Texte des Ordinariums
finden sich bereits im Gebet- und Gesangbuch ,,Gotteslob*, das
in vielen Bistiimern Deutschlands und Osterreichs im diesjihri-
gen Advent eingefiihrt wird. Darin findet sich bereits die korrek-
te Wiedergabe der eucharistischen Kelchworte ,,pro multis* mit
Hfir viele®, wie von Papst Benedikt XVI. in einem eigenen
Schreiben an die deutschen Bischdéfe betont und inzwischen
auch von der Deutschen Bischofskonferenz beschlossen. Es ga-
be aber noch zahlreiche andere Fehliibersetzungen zu korrigie-
ren.

Zu den einschldgigen Beispielen gehort auch das ,,Gloria®, in
dem es am Ende heifit: ,,in gloria Dei Patris“, was zu iibersetzen
wire mit ,,in der Herrlichkeit Gottes des Vaters®. Die Uberset-
zung im Deutschen Messbuch lautet freilich auch im neuen
,,Gotteslob®: ,,zur Ehre Gottes des Vaters“?. Diese Fehliiberset-
zung der lateinischen Vorlage (es heilit eben nicht ,,in gloriam®,
sondern in ,,gloria Dei Patris®) geht vermutlich zuriick auf die
deutsche Bibeliibersetzung Martin Luthers, der den Abschluss
des berithmten Christushymnus im Philipperbrief — auf Grie-
chisch eis doxan theou patros — so wiedergegeben hat (Phil
2,11). Da die letzten Worte des ,,Gloria“ offenkundig von der
Formulierung des Christushymnus abhingig sind, haben die
deutschen Ubersetzer des Messbuches von 1975 anscheinend
den péddagogischen Zeigefinger erhoben und den Sinngehalt
der lateinischen Vorlage korrigiert. Dies geschah zwar (viel-
leicht sogar unbewusst) unter evangelischem Einfluss, aber zur
Ehrenrettung der lutherischen Liturgietradition sei erwéhnt,
dass die lateinischen Worte des Gloria dort sprachlich korrekt
wiedergegeben sind mit ,,in der Herrlichkeit Gottes des Vaters™
(so jedenfalls in: Evangelisches Kirchengesangbuch. Ausgabe
fiir die Evangelisch-lutherische Kirche in Bayern [1957], S.
64%).

Der Unterschied der Ubersetzung ist durchaus dogmatisch
bedeutsam. Joseph Kardinal Ratzinger (nun Papst Benedikt
XVI. em.) hat schon vor Jahren darauf hingewiesen, dass die
Ubersetzung von in gloria Dei Patris im Gloria mit ,,zur Ehre
Gottes des Vaters ein Irrtum sei, der nicht akzeptiert werden
koénne und nach Subordinatianismus rieche (wonach der Sohn

' Vgl. Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenord-
nung, Pressemitteilung anldsslich des Erscheinens der Instruktion
,Liturgiam authenticam* (2001): ,,La Neo-Volgata, la versione cor-
rente della Bibbia latina, deve essere presa in considerazione come
uno strumento supplementare nella preparazione delle traduzioni bi-
bliche per 1’uso liturgico” (http://www.vatican.va/roman_curia/con-
gregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc 20010507 _comu-
nicato-stampa_it.html). ,,Die Neovulgata, die gegenwirtige Fassung
der lateinischen Bibel, ist zu beriicksichtigen als zusitzliches Werk-
zeug bei der Vorbereitung der Bibeliibersetzungen fiir den liturgi-
schen Gebrauch“. Vgl. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum editio.
Editio typica altera, Vatikanstadt 1986. Uber die verschiedenen
Etappen der lateinischen Ubersetzung der Heiligen Schrift vgl. M.
CMOSA, Guida allo studio della Bibbia latina: dalla Vetus latina,
alla Vulgata, alla Nova Vulgata, Bd. 1, Rom 2008.

2 Vgl. Nr. 583,1, S. 647.

— 605 —

Hieronymus bei seinen Studien
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dem Vater untergeordnet ist, was beziiglich der géttlichen Wiir-
de nicht der Fall sein kann). Beziiglich des Philipperbriefes
miisse man wissen, dass im damals iiblichen griechischen
Sprachgebrauch die Pripositionen eis und en miteinander aus-
tauschbar seien; die alten lateinischen Ubersetzer und Hierony-
mus haben mit gutem Grund die griechische Wendung iiber-
setzt mit ,,in der Herrlichkeit Gottes des Vaters® (in gloria Dei
Patris)*. Die Wendung ,,zur Ehre des Gottes des Vaters™ liee
sich freilich, so sei hinzugefiigt, rechtfertigen als Ausdruck der
menschlichen Natur Jesu, kraft deren der Mensch gewordene
Sohn Gottes den Vater verherrlicht, oder als Verherrlichung des
Vaters durch den Sohn (im letztgenannten Sinne duflern sich
fast ausnahmslos die neueren Kommentare*, aber schon Johan-

> Vgl. J. RATZINGER, Ein neues Lied fiir den Herrn. Christusglaube
und Liturgie in der Gegenwart, Freiburg i.Br. 1995 (22007), hier zi-
tiert nach der italienischen Ubersetzung: Gest: Cristo oggi , in Ders.,
Cantate al Signore un canto nuovo. Saggi di cristologia e di litur-
gia, Milano 1996, 13-38 (20, Anm. 7).

¢ Vgl. z.B. J. GNILKA, Der Philipperbrief (HThK X,3), Freiburg i.Br.
*1987; G.D. FEE, Paul's Letter tot he Philippians (The New Inter-
preter’s Commentary on the New Testament 6), Grand Rapids,
Michigan 1995, zu Phil 2,11. Als vergleichbare Stellen werden auf-
gefiihrt etwa 1 Kor 8,6; 15,28. Die traditionelle Ubersetzung wird
immerhin als Alternative genannt bei L. TURRADO, Epistulas paoli-
nas (Biblia comentada VI b), Madrid 1975, 283.
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nes Chrysostomus®). Dafiir gibt es durchaus respektable Griin-
de. Die Version ,,in der Herrlichkeit Gottes des Vaters® betont
jedenfalls deutlicher das gottliche Sein des Mensch geworde-
nen Sohnes Gottes, dessen Priaexistenz und Gottheit im Philip-
perhymnus deutlich zum Ausdruck kommen. Unmittelbar vor
den einschlidgigen Worten ist davon die Rede, dass alle ge-
schopflichen Michte ihre Knie vor dem ,,Herrn* beugen (Phil
2,5-11).

Die griechische Wendung eis doxan theou patros kann auf
zweilfache Weise iibersetzt werden: ,,in der Herrlichkeit Gottes
des Vaters* oder ,,zur Ehre Gottes des Vaters®. Die vatikanische
Neovulgata hat die zweite Variante gewahlt (in gloriam Dei Pa-
tris)°. Die alten lateinischen Ubersetzungen, schon in der Zeit
vor Hieronymus, haben jedoch die erste Variante bevorzugt: ,,in
der Herrlichkeit Gottes des Vaters“. Diese ersten Ubersetzer
waren zweisprachig, auf der Basis des damals noch als lebendi-
ge Sprache praktizierten Griechischen, und hatten fiir die Fein-
heiten der Ubersetzungen eine Sensibilitit, die heutigen Fach-
leuten abgehen diirfte. Es ist keineswegs sicher, dass die derzeit
vorwiegende Ubersetzung von Phil 2,11 die richtige ist. Als
Ubersetzung des liturgischen Textes des lateinischen ,,Gloria‘
ist sie auf jeden Fall falsch. Die neue englischsprachige Ausga-
be des Romischen Messbuches (in Gebrauch seit der Advents-
zeit 2011) hat den lateinischen Text korrekt wiedergeben mit
,in the glory of God the Father®.

5 Johannes Chrysostomus, In Phil., Hom. 7 (PG 62); deutsche Uber-
setzung in Bibliothek der Kirchenvéter 45 (Johannes Chrysostomus,
Ausgewihlte Schriften VII), Kempten 1924, 111f.

¢ Vgl. http://www.vatican.va/archive/bible/nova_vulgata/documents/
nova-vulgata nt epist-philippenses_It.html

7 Vgl. http://www.universalis.com/static/mass/orderofmass.htm.
Schon die éltere Version hatte diesen Passus korrekt iibersetzt.
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Eine lobenswerte verlegerische Initiative

Das genannte Beispiel ist nur eines von vielen, wo die Vul-
gata durchaus eine wichtige Bedeutung fiir den Schutz des
Glaubens und die korrekte Wiedergabe der biblischen Biicher
besitzt. Aus diesem Grunde ist es sehr zu begriilen, dass der
Verlag Nova et Vetera den Text der Vulgata mit einer genauen
deutschen Ubersetzung zuginglich gemacht hat. Eine solche
Ausgabe hat durchaus auch (neben der im Vorwort nicht ge-
nannten Neovulgata) eine Bedeutung fiir die kritische Bewer-
tung von gegenwirtigen Bibeliibersetzungen (auch wenn das
nicht bedeutet, dass hier der hl. Hieronymus in jedem Fall das
letzte Wort haben miisste). Der verdienstvolle Verlag kommt
dabei in gewisser Weise einer umfassenden akademischen In-
itiative aus der Schweiz zuvor, die bis zum Jahre 2018 die ge-
samte Vulgata neu ins Deutsche itibersetzen will®.

Uber die Erstfassung der deutschen Ubersetzung schreibt im
Vorwort Ludwig A. Wintersig (1942): ,,Joseph Franz v. Allioli
hat sein Bibelwerk geschaffen auf Anregung des groflen Bi-
schofs Johann Michael v. Sailer; es ist erwachsen in dem zwei-
ten Frithling der deutschen Sprache, der ihr im Anfang des vori-
gen Jahrhunderts geschenkt wurde. Man kann ohne Ubertreibung
sagen, dass die Bibeliibersetzung von Allioli die einzige ist, die
dem katholischen Teil des deutschen Volkes wirklich ins Ohr ge-
gangen ist, und das ist darum ihr entscheidender Vorzug, weil —
der Glaube aus dem Horen kommt — (Brief an die ROomer
10,17)*.

Wintersig unternahm freilich einige wenige Korrekturen der
Ubersetzung; die nicht genannten Uberarbeiter der gegenwiirti-
gen Ausgabe haben ebenfalls eine behutsame sprachliche Revi-
sion durchgefiihrt, um dem jetzigen Sprachgebrauch entgegen-
zukommen. Der Maf3stab dafiir war die Treue zum lateinischen
Text der Vulgata, in Verbindung mit dem heutigen Stand der
deutschen Grammatik und Ausdrucksweise. Bei der Wiederga-
be der Vulgata fehlt der kritische Apparat (mit den Textvarian-
ten), so dass fiir einen streng wissenschaftlichen Gebrauch eine
andere Ausgabe zu Rate gezogen werden miisste’. Die fliissig
lesbare deutsche Ubersetzung (in Verbindung mit den Fufno-
ten) macht das handliche Werk jedoch gut einsetzbar fiir den
praktischen Gebrauch. In den Bibliotheken der Fachtheologen
und aller, die sich um eine genaue ErschlieBung des Bibeltextes
miihen, sollte die Hieronymus & Allioli-Ausgabe des Neuen
Testamentes nicht fehlen.

Prof. Dr. Manfred Hauke
Via Roncaccio 7

6900 Lugano

Schweiz

¢ Vgl. die Angaben in www.projekt-vulgata.ch. Der Herausgeber der

kiinftigen Edition ist der Churer Alttestamentler Prof. Dr. Michael
Fieger, der ein vielkdpfiges Ubersetzerteam zu koordinieren hat.

’  Wie etwa Nestle-Aland, Novum Testamentum. Graece et Latine,

Stuttgart 21969. Die spéteren Ausgaben von Nestle-Aland, Graece
et Latine (seit 1979) fligen dem griechischen Text die lateinische
Neovulgata bei. Die gesamte ,,alte* Vulgata ist neu ediert seit 1969:
Biblia sacra: iuxta Vulgatam versionem, Stuttgart 2007 ('1969).
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WiRrz, CHRISTIAN

Das eigene Erbe wahren / Anglicanorum coetibus als kir-
chenrechtliches Modell fiir Einheit in Vielfalt

Reihe: Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici /
Beihefte, 63)
Essen (Ludgerus Verlag) 2012, 253 Seiten, 36,00 €

Mit der Apostolischen Konstitution ,,Anglicanorum coeti-
bus“ vom 4. November 2009 hat Papst Benedikt XVI. die Mog-
lichkeit geschaffen, dass ganze Gruppen anglikanischer Glaubi-
ger in die volle Gemeinschaft der katholischenKirche aufge-
nommen werden konnen, ohne ihre anglikanischen Traditionen
aufgeben zu miissen. Die Reaktionen darauf hétten unterschied-
licher kaum ausfallen konnen: Wahrend die einen ,,Anglicano-
rum coetibus® als 6kumenisches Zukunftsmodell begriifiten,
beklagten die anderen einen Riickfall in die Zeiten iberwunden
geglaubter Riickkehrokumene. Anders gefragt: ,,Ist Anglicano-
rum coetibus ein Stiick misslungener Kirchendiplomatie, in
dem {iberholte Einheits- und Okumenekonzeptionen fréhliche
Urstand feiern, oder hat die Regelung Modellcharakter, kir-
chenrechtliche Einheit in Vielfalt zu ermdglichen?* (5)

Diese ebenso brisante wie berechtigte Frage hat der im Bis-
tum Hildesheim inkardinierte und dort inzwischen zum Offizi-
al ernannte Priester Christian Wirz aus der niichternen Perspek-
tive des Kirchenrechts zu beantworten versucht. Zu diesem
Zweck hat er insbesondere die rechtliche Natur und Struktur
der so genannten Personalordinariate fiir ehemalige Anglikaner
untersucht, die in der Folge der Apostolischen Konstitution
~<Anglicanorum coetibus® errichtet wurden. Dazu gehort vor al-
lem das am 15. Januar 2011 fiir Grof3britannien errichtete Per-
sonalordinariat ,,Our Lady of Walsingham®, aber auch das am
1. Januar 2012 fiir die USA errichtete Personalordinariat ,,of
The Chair of Saint Peter” und das am 15. Juni desselben Jahres
flir Australien errichtete Personalordinariat ,,of Our Lady of the
Southern Cross®.

Den Ausgangspunkt und den Hintergrund seiner Ausfiihrun-
gen bildet die Vorgeschichte dieser jiingeren und jiingsten Ent-
wicklungen, insbesondere der besondere Charakter der engli-
schen Reformation: ,,Der Protest gegen Rom, der an ihrem An-
fang steht, war weniger prinzipiell-theologisch als jener der Re-
formation auf dem Festland. [...] Im Konflikt, der zur Trennung
von Rom fiihrte, spielte zunédchst weniger die Theologie als das
Kirchenrecht, genauer: die Jurisdiktion, die entscheidende Rol-
le. Man wollte durchaus katholisch bleiben, aber ohne Papst:
englisch-katholisch statt romisch-katholisch.” (7) Das ist frei-
lich nur die eine Seite. ,,Am politischen Ursprung* der engli-
schen Reformation lagerten sich ndamlich ,,schon bald theologi-
sche Griinde ab. Die reformatorischen Ideen gelangten vom eu-
ropdischen Festland auf die Insel, wo sie sich gut mit den eman-
zipatorischen Absichten der englischen Kirche verbinden lie-
Ben.“ (8)

Diese innere Spannung wurde zu einem priagenden Merkmal
der Church of England und des Anglikanismus insgesamt: ,.ei-
ne Spannung, die sich durch die Geschichte nicht anders als in
vielfaltigen Fliigel- und Gruppenbildungen niederschlagen
konnte* (ebd.). Selbst der selige John Henry Newman kam, als
er noch anglikanisch war, am Ende nicht umhin einzusehen,
dass sein Bemiihen, den Anglikanismus als via media, als die
harmonische Verbindung von katholischer und protestantischer
Tradition zu verstehen, letztlich nichts anderes als ein Trug-
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schluss war. Unter anderem diese fiir ihn iiberaus schmerzliche
Einsicht war es, die ihn schlieBlich in die katholische Kirche
fithrte. Die innere Spannung zwischen katholischer und pro-
testantischer Tradition pragt die anglikanischen Gemeinschaf-
ten bis heute: Wer heutzutage einen anglikanischen Gottes-
dienst besucht, kann jederzeit erleben, dass der Chor eine latei-
nische Messe von Palestrina singt, wiahrend vorne am Altar ei-
ne mit priesterlichen Gewéndern bekleidete Frau agiert.

Die Apostolische Konstitution ,,Anglicanorum coetibus® ist
die Antwort auf eben diese Spannung, néherhin auf die wach-
sende Unzufriedenheit traditionsverbundener Anglikaner ,mit
bestimmten Entwicklungen innerhalb des Anglikanismus der
vergangenen vierzig Jahre*: ,,Im Wesentlichen betrifft das den
Umgang mit Homosexualitdt und die Frage der Frauenordina-
tion.” (9) Es handelt sich dabei um eine Antwort, der zwar eine
langere Entwicklung vorausgeht, die aber etwas in dieser Form
ginzlich Neues darstellt: Im Zuge der dkumenischen Bewe-
gung wie auch im Okumenismus-Dekrets des Zweiten Vatika-
nischen Konzils wurde bislang durchweg sorgfiltig zwischen
den 6kumenischen Bemiihungen auf der einen Seite und der
Aufnahme einzelner nichtkatholischer Christen in die volle Ge-
meinschaft der katholischen Kirche auf der anderen Seite unter-
schieden. Demgegeniiber macht es ,,Anglicanorum coetibus*
nun erstmals moglich, dass ganze Gruppen von Anglikanern
katholisch werden konnen, ohne ihre anglikanischen Traditio-
nen aufgeben zu miissen.

In Anbetracht dessen stellt Christian Wirz zu Recht die Fra-
ge: ,,Wie fiigt sich die Apostolische Konstitution nun ein ins an-
glikanisch-katholische Spannungsfeld zwischen Ubertritt und
Okumene? Von aufen betrachtet, bezeugt sie sowohl den hohen
Stand als auch ein Misslingen der dkumenischen Bemiihun-
gen.“ (70) SchlieBlich haben die bisherigen 6kumenischen Ge-
spriche nicht dazu gefiihrt, die volle Einheit zwischen der ka-
tholischen Kirche und der anglikanischen Gemeinschaft (wie-
der-)herzustellen, wihrend aber andererseits der Erlass von
~<Anglicanorum coetibus“ auch nicht deren Abbruch zur Folge
hatte; weder hat die katholische Kirche den Dialog mit den An-
glikanern aufgrund der neu geschaffenen Moglichkeiten fiir be-
endet erkliart noch haben sich die Anglikaner empdrt abge-
wandt.

Bei nédherer Betrachtung enthilt die Apostolische Konstitu-
tion selbst die Antwort auf die Frage nach ihrem Platz im dku-
menischen Gefilige.Ausdriicklich ist namlich in ,,Anglicanorum
coetibus® unter Nr. I § 5 festgestellt und festgelegt: ,,.Der Kate-
chismus der Katholischen Kirche ist der authentische Ausdruck
des katholischen Glaubens, der von den Mitgliedern des Ordi-
nariats bekannt wird.”“ Mit anderen Worten ausgedriickt: Die
Mitglieder der Personalordinariate fiir ehemalige Anglikaner
bekennen den katholischen Glauben, wie er im Katechismus
der Katholischen Kirche Ausdruck gefunden hat, als ihren eige-
nen Glauben, ungeachtet der Tatsache, dass sie diesen Glauben
in jenen liturgischen, spirituellen und disziplindren Formen le-
ben, die ihnen aus der anglikanischen Tradition vertraut sind.
Das bedeutet nichts anderes, als dass die entsprechenden Texte
und Praktiken der anglikanischen Tradition in den Personalor-
dinariaten kiinftig entweder im Sinn des katholischen Glaubens
verstanden oder, sofern erforderlich, dementsprechend korri-
giert bzw. ergidnzt werden miissen.

Damit ist klar, dass die Apostolische Konstitution ,,Anglica-
norum coetibus® ,,eine MaBnahme* ist, ,,die eindeutig dem Be-
reich der Konversion zugehort und zugleich dem ,6kumeni-
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schen Werk’ durchaus entspricht, weil sie — gleichsam als
Nebenprodukt des 6kumenischen Dialogs — einen kleinen Ge-
winn an konkreter Einheit nicht nur mit einzelnen Personen,
sondern mit einer eigenen Tradition erzielt (77). Insofern ist
Christian Wirz uneingeschriankt zuzustimmen, wenn er zu-
sammenfassend festhilt: ,,Anglicanorum coetibus taugt sehr
wohl als Modell fiir kirchliche Einheit in Vielfalt“ (216). Dies
gilt allerdings nur unter der Voraussetzung, dass der unverkiirz-

te und unverfilschte katholische Glaube, wie er im Katechismus
der Katholischen Kirche Ausdruck gefunden hat, die unverrtick-
bare Grundlage dieser Einheit bildet.

Dr. Wolfgang F. Rothe
St.-Koloman-Strafie 7
81737 Miinchen

STEFAN WURGES

Zwischen Himmel und Hélle — Karl May und die Religion

CHrisTOPH F. LORENZ (HRSG.)

Zwischen Himmel und Hélle —
Karl May und die Religion

Karl May Verlag, Bamberg, Rade-
beul, 2. iiberarbeitete und erweiter-
te Auflage 2013

544 S., 17,5 x 11,5 cm, Leinen
ISBN 978-3-7802-0165-2, 19,90 €

EN HIMMEL
HOLLE

Das in zweiter, liberarbeiteter und erweiterter Auflage er-
schienene Sammelwerk ,,Zwischen Himmel und Hoélle — Karl
May und die Religion® wurde in diesem Jahr von Christoph F.
Lorenz herausgegeben.

Die Beitrdge renommierter Wissenschaftler wie Dieter Sud-
hoff, Jiirgen Wehnert, Hubert Wolf u.a. verleihen dem Werk Se-
riositdt und zeigen, dass sich in der Karl-May-Forschung Eini-
ges getan hat, und zwar nicht nur wegen des Jubildumsjahrs
2012 (170. Geburtstag sowie 100. Todestag) und dem damit zu-
sammenhédngend veranstalteten Symposium im Mérz 2012 in
Leipzig.

Erweitert wurde die alte Auflage aus dem Jahr 2003 vor al-
lem durch die nennenswerten Beitrdge des evangelischen Theo-
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logen Werner Thiede und des katholischen Theologen Werner
Hobsch.

Weit {iber den von fast jedem Autor des Sammelwerks ange-
fiihrten kleinen Dialog zwischen Hadschi Halef Omar und Kara
Ben Nemsi hinaus, gibt Karl May Glaubensfragen und religio-
sen Momenten in seinen Werken breiten Raum — schlielich
fiihlte er sich auch fiir das Thema ,,die Religionen* kompetent
(242). Im Vorwort schreibt Christoph F. Lorenz: ,,Zweifellos
war May von Anféngen an tief religids veranlagt, auch wenn et-
wa das Textfragment Ange et Diable aus seiner frithen Haftzeit
sich deutlich von religidser Dogmatik entfernt und den Regeln
der ,Kirchenfrommigkeit® kaum entspricht. (10) Lorenz bie-
tet, ebenso im Vorwort, eine dementsprechende erste Einschét-
zung der May‘schen Religiositit, indem er May in den Grau-
bereich zwischen Atheismus und unorthodoxem Christentum
einordnet (15).

Fiir den katholischen Theologen stellt sich die kritische Fra-
ge, was May unter Glauben versteht und welchen ,,Glauben® er
meint, wenn er auf Religiositdt zu sprechen kommt. Wenn es
auch Karl May ,,um die Vermittlung weltanschaulicher und reli-
gioser Werte™ (147) ging, so war er doch kein Theologe, der
Glaubensbegriff und Glaubensinhalte klar definieren wiirde.

Dieser Frage néhern sich die Autoren von ,,Zwischen Him-
mel und Holle”, indem sie verschiedene Aspekte bei Karl May
beleuchten. Man findet bei fast jedem Autor die Unterscheidung
in eine frithe Schaffensphase (bis ca. 1900) und eine spite.
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Ohne Zweifel ist Old Shatterhand alias Kara Ben Nemsi,
mit dem sich Karl May identifiziert (241), ein Superheld mit
christlichen Tugenden, der fast schon wie ein Messias auftritt
(58f.). Er steht fiir die tiberragende Stellung des Christentums
gegeniiber den anderen Religionen. Dennoch bleibt die Kritik
iiber seine Religiositit, besonders aus kirchlichen Kreisen,
nicht aus.

Die Karl-May-Forscher sind sich einig, dass May das Chri-
stentum tiber die anderen Religionen, vor allem iiber den Islam,
stellt (289, 291, 318, 327, 333). Dies mag fiir seine erste Schaf-
fensphase auch zutreffen. Fragen wir zunichst weiter nach der
genauen christlichen Konfession, die May vertritt.

Im Buch Durchs wilde Kurdistan unterhélt sich Kara Ben
Nemsi mit der alten Kurdenfiirstin Marah Durimeh, die als Ka-
tholikin bezeichnet wird. Sie ruft Kara Ben Nemsi auf: ,, Kehrt
zu ihm (dem Papst) zuriick®. Dieser geht weder auf diesen Auf-
ruf noch auf die Unterscheidung von ,,Christentum des Wortes*
(Protestanten) und ,,Christentum der That™ (Katholiken) ein
(156). Ekkehard Bartsch stellt in seinem Beitrag ,,Christliche
Religion in den Reiseerzdhlungen Karl Mays® fest, dass May
mit diesem Dialog kein eigentliches Zugesténdnis an die katho-
lische Leserschaft macht, sondern der katholischen Auffassung
eine Absage erteilt (ebd.). Weiterfiihrend zu Bartsch konnte man
eine Typologie entwerfen: Die alte (!) Katholikin (!) verkorpert
den Typus der Kirche, wéhrend der junge ,protestantische®
Held den Aufruf zur Umkehr zur einen Kirche iiberhort und sei-
ne Wege geht. War May aber nicht doch in seinem Denken
(auch) katholisch?

Jirgen Wehnert tragt in seinem Artikel ,,Old Shatterhand auf
christlichen Pfaden* zur Beantwortung dieser Frage bei. Katho-
lisch klingende Textpassagen wie das ,,Ave Maria®“ (61) in Win-
netou IlI, 473f und das ,,Glaubensbekenntnis®, in dem er die
Reine, die Unbefleckte, die Jungfrau, die Madonna nennt, die
fiir die Sterblichen den Gottesgedanken (!) gebar, sind neben
dieser sehr gewagten Formulierung der Inkarnation, die eher
»gnostisch® verstanden werden muss als katholisch, ,,keine dog-
matische Anndherung des Autors (Karl May) an die Romische
Kirche.” (65)

Wihrend May in Glaubensfragen mit Vorsicht zu genief3en
ist, wird seine Kenntnis des Islam und des Orients geschétzt
(289, 303ff, 315). Er schildert beispielsweise ausfiihrlich und
treffend den schiitischen Fanatismus (299). Eckehard Koch
schreibt in seinem Beitrag ,,Zwischen Manitou, Allah und
Buddha. Die nichtchristlichen Religionen bei Karl May*: ,,Wo-
fiir Mays Werk bis heute Giiltigkeit hat, ist seine Darstellung der
fanatischen Anhédnger eines fundamentalistischen Islam.* (301)
Leider kdnnen wir heute noch in vielen Landern der Welt von
Hass des Islam gegen Andersgldubige sprechen. Um dem Leser
die Moglichkeit zu lassen, sich selbst ein Bild davon zu machen,
liefert Koch (301f.) dankenswerterweise entsprechende, aktuel-
le Literatur.! May unterscheidet allerdings den fundamentalisti-
schen Islam vom Islam als solchem (302). Seine Antwort auf is-

' Z.B.: BassaM TiBlL, Die fundamentalistische Herausforderung. Der
Islam und die Weltpolitik, Miinchen 2002; RiTA BREUER, Im Namen
Allahs. Christenverfolgung im Islam, Freiburg / Br. 2012.
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Karl May (1907)

lamischen Hass und Gewalt gilt auch fiir unsere Zeit: ,,May
stellt dem absoluten Anspruch des Mahdi, der auf Weltherr-
schaft des Islam, Vernichtung der Europder gerichtet und von
fundamentalistischem Sendungsbewusstsein getragen ist, die
christliche Botschaft der Nachstenliebe entgegen.” (ebd.)

Hubert Wolf, Kirchenhistoriker und katholischer Priester,
analysiert in ,,Karl May und die Inquisition* akribisch das
Schreiben eines anonymen ,,Denunzianten an die ,,Indexkong-
regation* mit dem Ziel der Indizierung der May‘schen Werke.
Ausfiihrlich stellt Wolf die Aufgabe der Inquisition und Index-
kongregation dar, untersucht detektivisch das Denunziations-
schreiben und geht den Spuren des Autors nach. Hubert Wolf
nennt als mdglichen, wohl aber vom Verdacht der Urheberschaft
der Anzeige bei der Indexkongregation freizusprechenden Geg-
ner, Paul Rentschka (109ff). Dieser widersprach Mays konfes-
sionslosem Christentum, das Dogmen, und damit Erkenntnisfa-
higkeit absolut giiltiger Wahrheit, und damit Mission von Hei-
den ablehnt. Wolf fasst die Position des katholischen Priesters
Rentschka wie folgt zusammen: ,,Rentschka aber konnte solche
Zweifel am katholischen Dogma nicht hinnehmen, weil er — aus
Sicht des Glaubenden vdllig richtig — das Bekenntnis seiner Kir-
che als Ergebnis des gottlichen Offenbarungsprozesses begriff,
den die Bibel beschreibt und die Kirche authentisch interpretiert
[...]- (110) Wolf merkt zugleich an, dass heute wohl viele ka-
tholische Glaubige im Rahmen einer interkonfessionellen Dia-
logbereitschaft dem zustimmen wiirden, was Rentschka als
Ideen Mays (konfessionsloses Christentum, Ablehnung von
Dogmen) analysierte.
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Problematisch wird diese ,,Dialogbereitschaft dann, wenn
die Religionen hinsichtlich ihrer Heilsnotwenigkeit gleichge-
stellt werden. Werner Hobsch schreibt in seinem Beitrag ,,Und
es ist wirklich wahr, Sihdi, dass du ein Giaur bleiben willst, ein
Ungléubiger? Karl May und der interreligiése Dialog*, dass fiir
den interreligidsen Dialog eine eigene Position und Uberzeu-
gung verlangt wird, die die Frage nach der Wahrheit nicht aus-
klammert (379). Dennoch soll nach Hobschs Interpretation der
May‘schen Werke das Gute bei den Angehdrigen der anderen
Religionen im Sinn des Inklusivismus gesehen werden, denn
diese Menschen anderen Glaubens seien ,,aufgrund ihres vor-
bildlichen ethischen Verhaltens ‘praktisch’ als der eigenen Reli-
gion zugehorig™ (380). Dem theologisch versierten Leser liegt
schon auf der Zunge, was Hobsch in seinen Ausfithrungen klar
sagt: ,,Lange vor Karl Rahner hat bereits Karl May den ,anony-
men Christen‘ gekannt.” (379) Werner Hobsch wehrt sich gegen
den Vorwurf des Synkretismus in Mays Spatwerk (387), worii-
ber man trefflich streiten kann. Hobsch sagt: ,,Jhm [May] ging
es nicht um Vermischung von religiésen Traditionen, sondern
um Toleranz im besten Sinn des Wortes.* (387) Dartiber hinaus
sicht er im Spédtwerk Mays einen Ansatz des ,,Weltethos*, wie
Hans Kiing ihn propagierte (ebd).

Die Idee eines ,,Weltethos” und die Auffassung von der
Gleichstellung der Religionen (158ff, 262, 333f) findet man tat-
sdchlich nach dem ,.Bruch® in Mays Leben wéhrend seiner
Orientreise. May war iiber die wirklichen Verhéltnisse in den
Landern, die seine Phantasiehelden durchstreiften, vollig ge-
schockt (63). Damit zerbrach auch der bisher aufrechterhaltene
Dualismus von Gut und Bose, wie Jirgen Wehnert feststellt
(64). Die Siindhaftigkeit und Erbarmlichkeit der menschlichen
Existenz und seines sozialen Verhaltens standen ihm vor Augen.
Mays Denkansatz brach im Sinn einer idealistischen Divise auf:
Der schwache angeschlagene Mensch muss sich aus sich selbst
heraus zum Edelmenschen entwickeln (63f).? Christoph F. Lo-
renz fligt in seinem Beitrag ,,Eine Liebe, welche ewig ziirnt, ist
teuflisch!* hinzu, dass — nach May — der Mensch fiir seine Ent-
wicklung iiber die religiosen Dogmen hinauskommen muss.
May leugnet die Existenz Gottes nicht, aber er ,vermenschlicht*
ihn. In diesem Zusammenhang stellt er auch die Lehre von Him-
mel und Holle in Frage (401fY).

Er identifiziert sich mit der konfuzianischen Bruderschaft der
Shen, die sich in China auszubreiten begann. Deren Losung lau-
tet: ,,Humanitét, Bruderliebe und Friede* (64f).> Er hegte Sym-
pathien zu Nestorianern und den sog. ,, Teufelsanbetern®, die
Dschesiden, die halb Christen und halb Muselménner sind
(309).* Genauer beschreibt May die Dschesiden als Synkretis-
ten: ,,Sie sind alles. Die Dschesidi haben von allen Religionen
nur das Gute fiir sich genommen.“ (310, 314)° Sie vereinigen in
ihrem Glauben Elemente aus mehreren Religionen und verste-
hen sich im Sinn einer humanitar-aufklarerischen Religionsge-

Er verweist auf die aktuelle Studie von Ottmar Fuchs, Karl May.
Doppelsinniger ,Orient*, Berlin 2012.

*  Und Friede auf Erden, 325.

4 Durch die Wiiste, 486.

S Durch die Wiiste, 554.
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meinschaft als Uberhdhung aller bestehenden Religionen (332).
Nach Eckehard Koch sind sie ,,ihm schon frither sehr sympa-
thisch gewesen; ihr Gedankengut scheint bei thm [May] bis zum
hohen Alter nachgewirkt zu haben.“ (ebd.)

Am Ende des Romans Und Friede auf Erden erklart May sei-
ne ,.eschatologische® Vision: ,,die Menschheitsverbriiderung,
der groB3e Bund aller Derer, die sich verpflichtet haben, nie an-
ders als stets nur human zu handeln. (330)° Sein freigeistiges
Denken zeigt sich in seinem ,,Glaubensbekenntnis* aus dem
Jahr 1906, in dem es heift: ,,Und ich glaube an das Gute im
Menschen, an die Kraft der Néachstenliebe, an die Verbriiderung
der Nationen, an die Zukunft des Menschengeschlechtes. Das
ist das irdische Paradies, nach dem wir streben sollen, und in
diesem Streben beginnt schon hier auf Erden die uns fiir dort
verheiene Seligkeit!” Diesen Text findet man im vorliegenden
Werk unter dem Beitrag ,,Parerga und Paralipomena iiber Gott
und die Welt aus Karl Mays spaten Jahren* herausgegeben und
kommentiert von Dieter Sudhoff (470, vgl. 69).

Werner Thiede stellt in der Untersuchung ,,Himmelsgedan-
ken — aus der Quelle christlicher Theosophie? Zu Karl Mays
spirituellen Gedichten™ in Bezug auf die Liebesmystik bei Karl
May fest, dass er vom neutestamentlichen Gottesbegriff ,,Gott
ist die Liebe® inspiriert war. ,,Doch zugleich mischen sich un-
tiberhorbar substanzmystische Motive in das poetische Werk,
deren Quelle eher im spiritistisch-theosophischen Umfeld zu su-
chen sind.“ (347) Ein noch bisher unverdffentlichtes Gedicht
beschreibt den Dichter als von Allah gesandt, er sieht darin eine
messianische Sendung. Der evang.-luth. Pfarrer und Theologie-
professor Werner Thiede kommentiert diesen Passus: ,,Das
klingt eigentlich unerhort und sprengt in der Tat den Rahmen
des christlich Denkbaren, denn kirchlich kennt man nur einen
einzigen Messias: Jesus Christus.* (350) Mit wunderbarer Klar-
heit bezeichnet er den spiten May als Vertreter eines mystisch-
spiritualistischen Theismus, in dem Jesus Christus nicht mehr
im trinitarischen Sinn als Sohn Gottes gilt. ,,Das Kreuz wird
nicht mehr im biblischen Sinn, sondern in esoterischer Manier
als raumliches Symbol interpretiert. [...] Neuplatonisch-esoteri-
sche Vorstellungen von der Menschheitsseele lassen griilen.*
(350f.)

Karl Mays Werke sind aus katholischer Sicht alles andere als
lupenrein. Wenn auch in der ersten Schaffensphase eine gewis-
se Christozentrik zu erkennen ist (65), bleibt seine Distanz
gegeniiber der katholischen Kirche nicht verborgen. Ganz zu
schweigen von seinen synkretistischen Spatwerken, deren Ideo-
logie aus Liebe zur Wahrheit abzulehnen ist.

Wer fiir sich selbst oder auch in Geschenkform fiir andere
fragt, ob Karl May eine glaubensfoérdernde oder glaubensfeind-
liche Literatur ist, sollte die wissenschaftliche Auseinanderset-
zung mit der Religiositét von Karl May nicht scheuen, wie sie
in ,,Zwischen Himmel und Holle* gefiihrt wird.

P. Stefan Wiirges SJM
Nibelungenring 1
86356 Neusdf3

¢ Und Friede auf Erden, 324.
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REINHARD DORNER
»Gottesverehrung nicht mit dem Nutzen fiir die Menschen zu begriinden*

JOSEPH OVERATH

Kein Verein, sondern Person.
Predigten iiber die Braut Christi,
die Kirche

Fe-medienverlags GmbH, Killegg

loseph Orverath 20 l 3
Kein Verein, sondern Person 136 S., Euro 5,00
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Der erfahrene Krankenhausseelsorger und Theologe Dr. Ove-
rath hat auch in diesem Buch erkannt, wo die Menschen der de-
fizitdre Schuh der Information driickt: Fiir viele stellen ,,religio-
se Begriffe des Katholischen Fremdworte* dar (9). So spiegeln
die gesammelten Texte dieses Biichleins sein ,,Bemiihen um ei-
ne Verkiindigung der Kirchlichkeit des Glaubens* wieder (10).
Seine Intention ist: ,,dass der Glaube in den Herzen verankert
wird“ (11). Sieben von ihm gehaltene Predigtreihen ermog-
lichen dem Leser, sich mit Grundfragen des Glaubens ausein-
anderzusetzen. Die einzelnen Predigten sind meist kurz, kaum
mehr als 10 Minuten, die es aber ,,in sich haben*, wie der Volks-
mund sagt. Dabei nutzt er die breite Palette der sprachlichen
Mittel, vom Zitat bis zum anschaulichen Beispiel, wie etwa bei
den einzelnen Predigten der sechsten Reihe. Wer etwa tiber das
Dogma schimpft, dem hélt er mit dem Zitat von Dorothy Sayers
entgegen: ,,... es ist die Vernachlédssigung des Dogmas, das die
Predigten so langweilig macht* (13). Wenn Autoritdten nicht ge-
nannt werden, dann vielleicht nur, weil sie den Zuhorern nicht
bekannt sind, z.B. Vinzenz von Lerin (Kirchenlehrer; 15).

In der ersten Predigtreihe erlautert der Autor die ,,Grundele-
mente des Katholischen (13).

Es macht das Biichlein sehr sympathisch, dass es in der Pre-
digt nicht dem iiblichen humanistischen Geschwitz folgt, son-
dern endlich einmal vom ,,Zentrum des katholischen Glaubens*
(17) spricht. Von der Wende zur Anthropologie haben die Zuho-
rer sicher genug. Jesus Christus ist erst dann fiir uns ,,interes-
sant, wenn wir uns mit der Glaubensaussage beschaftigen, dass
er ,,wahrer Gott und wahrer Mensch® ist (17) — dies als Gegen-
satz zu allen friiheren und modernen ,,Verzeichnungen* Jesu
(19). Wirklich brisant wird es erst mit dem Thema der Auferste-
hung Jesu Christi. Dank Dr. Overath erfiahrt der Horer/Leser,
dass sich die Kirche in Deutschland einer Selektion schuldig
macht, wenn sie im Kanon von Ostern den Passus ,,secundum
carnem®, also Auferstehung Jesu Christi ,,dem Fleische nach*
eliminiert (22). Sollte dies in Anpassung an die dkumenischen
Gesprache mit den Protestanten geschehen sein, da wir ja im
Credo nun auch nicht mehr von ,,Auferstehung des Fleisches*,
sondern (nur noch) von ,,Auferstehung der Toten* sprechen
(22)? Von Jesus geht der Weg zur Kirche, die ,,kein Club der
Freizeitgestaltung, keine Ersatzorganisation fiir Humanitt (ist),
sondern das Volk Gottes ... berufen zum Licht* (24). Die Kir-
che ist an ihren Ursprung am Kreuz (25) gebunden. Daher ist
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die Eucharistie Ausdruck ,,des katholischen Glaubens, dass Gott
.. menschliches Fleisch annimmt ... in besonderer Weise auf
den Altdren unserer Kirchen (27). Diese Einprdgung ist be-
sonders wichtig gegen den Symbolismus unserer Zeit (vgl. 27).
Falsches Eucharistieverstindnis meint, ,.ein Stiickchen Brot*
oder ,.heiliges Brot* anzubeten (28). Und die ,,hl. Messe ist des-
wegen die Feier des Todes Christi, nicht lediglich ein ,Mahl**
(29). Vom Bild der Kirche geht der Autor zur Bedeutung Ma-
riens iiber, dem ,,Urbild der Kirche* (30). Uber diesen Gedan-
ken expliziert er die Bedeutung des Priesters, der den ,,Brauti-
gam Christus* vertritt. ,,Mariendienst ist* dem gegeniiber ,,das
allgemeine Priestertum®, es ist der ,,Dienst, den Menschen
Christus (zu) bringen™ (31). Dies steht in offenkundigem Ge-
gensatz zu jeder Art von Feminismus, von dem sich jeder durch
einen ,,Blick in ,Frau und Mutter* iiberzeugen kann (32).

Die zweite Reihe spricht ,,Von den dsterlichen Fundamenten
der Kirche* (35). Dabei geht der Autor noch einmal auf das
Priestertum Christi und die Bedeutung des Priesteramtes ein,
das der geweihte Mandatstrager ,,in persona Christi“ ausiibt
(37). Im Leben der Kirche ist ihr Erkennungszeichen das Kreuz,
nicht an erster Stelle ihr Sozialengagement, das erst aus der An-
nahme des Kreuzes verstindlich wird (vgl. 40).

Die dritte Reihe ist tiberschrieben: ,,Das Kirchenpradikat ,ka-
tholisch* (43). Dies beruht nicht auf einer Entscheidung des
einzelnen — Wir sind Kirche! —, sondern: ,,Alle Ortskirchen ste-
hen im Leib Christi, stehen in der Abhéngigkeit vom Haupt der
Kirche, von Jesus Christus® (44). Ein wenig 6kumenisch vor-
sichtig spricht der Prediger liber Unterscheidendes der verschie-
denen Bekenntnisse, die sich weigern, das ,,Petrusamt auch als
letztverbindlich anzunehmen® (46). In der nachsten Predigt hebt
er aber den ,,Abfall vom Katholischen® hervor (47) und erinnert
klar katholisch an das Auswahlchristentum, die Haresie (48).
Die ,,Kirche Christi* ist also dort, ,,wo Petrus ist™ (50).

Die dritte Reihe wird fortgesetzt durch die vierte: ,,Der eine
Herr der einen Kirche — Uberlegungen zu Dominus Jesus* (52).
,,Glaube ist ein Geschenk Gottes ... der religiose Glaube ist al-
so ein personales Geschehen (54). Mit dem Glauben erhalten
,,wir alle Wertmaf3stibe nur von dem einen Herrn Jesus Chris-
tus* (55), vor dem wir ,,die Knie beugen ... der ... Mensch wur-
de — das ist die neue, letzte, hochste Stufe der Religion (56f.).
Gegentiber anderen Bekenntnissen ist aber hervorzuheben, dass
die Offenbarung eben nicht nur in der HI. Schrift erfolgte, son-
dern auch und zuerst in der Uberlieferung (vgl. 58). ,,Die eine
Kirche ist die Braut Christi. Christus und die Kirche sind so wie
Brautigam und Braut: untrennbar, einander liebend” (60). Die
iibrigen christlichen Konfessionen ,,haben stufenweise Anteil an
der einen Kirche* (61).

Die fiinfte Reihe beschiftigt sich mit dem ,,mehrfachen Sinn
des Wortes ,Kirche (63) und beschreibt den Priestersitz, den
Tabernakel, den Altar, den Ambo (Kanzel) und die Marienfigur
als Grundbestandteile des Gebaudes ,,Kirche (63). ,,Christus ist
der Priester schlechthin®, der Priester nur an seiner Statt (64).
Die Anbetung Christi im Tabernakel weist darauf hin, dass wir
lebendige Steine im Bau der Kirche sind (vgl. 66f.). ,,Maria gibt
uns Christus. Wer diesen Zusammenhang tibersehen wiirde, seilt
sich ab von der Offenbarung® (68). ,,Die Kirche ist wie Maria
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auf Christus verwiesen® (69). ,,Kreuz und Altar einer jeden Kir-
che verdeutlichen uns, dass Jesus katholisch ist ... die hl. Messe
ist nur zu verstehen, wenn wir sie als das Opfer Christi erken-
nen® (70). ,,Die Kirche ist auferbaut auf Christus, auf den Apos-
teln“ (72), daher ist jede Predigt ,,zu messen daran, ob sie apos-
tolisch ist™ (72), wenn vom Ambo aus das Wort verkiindet wird.

Auch die nédchste Reihe beschiftigt sich mit dem Bau ,,Kir-
che®, konkret am Beispiel einer Kapelle St. Agatha. Anhand de-
ren Heiligenfiguren weist der Autor auf Aspekte des Katholisch-
seins, die teils vom Lokalbezug her, teils allgemeinverstandlich
aus der christlichen Ikonographie zu verstehen sind. Interessant,
wie er Ereignisse fritherer Jahrhunderte mit Kritik an Politik
und Gesellschaft der heutigen Zeit in Beziehung setzt: Abtrei-
bung, Gentechnik, Menschenwiirde (vgl. 81f.). Die Ausfithrun-
gen lber die Gottesmutter vermitteln erneut einen Lernaspekt:
Die Ubersetzung ,,Bei Gott ist kein Ding unméglich® weist er
als falsch nach; richtig misse es heiflen: ,,Kein Wort, das von
Gott ausgeht, ist ohne Kraft” (90). Nach der Legenda aurea hat
die hl. Agatha gesagt: ,,Die hochste Form freier Geburt ist die
Knechtschaft Christi* (95). Diese Reihe schliefit ab mit den Ge-
danken des hl. Ignatius: ,,Alles zur groferen Ehre Gottes™ (vgl.
96ft.).

Die siebte Reihe beschreibt ,,Die Brautgeschenke Christi an
seine Braut™ (103). Der brautliche Charakter der Kirche wird
nur durch das Leiden und Sterben Christi fiir seine Braut am
Karfreitag verstandlich. Fiir eine Institution oder Struktur wire
Christus nicht gestorben, wohl aber fiir seine Braut. Daher ist
die Bezeichnung ,,Verein“ eine Herabwiirdigung der Kirche und
damit Christi selbst (vgl. 104). Die Brautgeschenke des Brauti-

DOROTHEA UND WOLFGANG KOCH
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Der Katholik und sein Europas

@mﬁa T ‘\m
: Der mtﬁ%u sein EUropa
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gams sind die ,,Vergebung der Siinden® (105), die ,,Auferste-
hung des Fleisches™ (107) und das ,,ewige Leben® (109).

Abgeschlossen wird jede Reihe mit Sinnspriichen von Heili-
gen oder aus kirchlichen Hymnen.

Der Vollstandigkeit halber schlieft der Autor mit einem Es-
say, den er zuerst in Theologisches 40 (2010) verdffentlicht hat.
Er nimmt den Leser mit in eine Werkstatt der Kirchenkritiker
bzw. -gegner, um die Existenzsituation der heutigen Kirche zu
umreiflen. Er entlarvt deren ,,Handwerkszeug® (109): Anlegen
heutiger MaBstdbe an frithere Epochen, Auswahl pikanter Ein-
zelheiten, Verkettung von Reizworten, Verharren im Halbdun-
kel statt Klarsicht, Aufbau von Buhminnern, Infragestellung
der Autoritédt der Kirche, Ausgraben von Altmaterial (s. Miss-
brauchsskandale!), Schmieden von Waffen gegen den Klerus
allgemein. Die Anwendung dieser und dhnlicher Mittel fiihrt
dann zu ,,Offentlichen Hinrichtungen® durch die Medien (vgl.
116-128).

Leider enthélt das Biichlein manche sinnentstellende Fehler
der Rechtschreibung und Interpunktion. Dies geht aber wohl
auf das Konto des Lektorates.

Von Idee und Inhalt her ist das Predigtbuch allen interessier-
ten Lesern zu empfehlen; es bietet Information und Glaubens-
vertiefung zugleich.

Reinhard Dérner
Postfach 1103
48692 Stadtlohn

Der Anteil des Dreigestirns Konrad Adenauer — Robert Schu-
man — Alcide de Gasperi an der europidischen Nachkriegsord-
nung ist Gegenstand zahlreicher wissenschaftlicher Untersu-
chungen, die Pragung dieser groen Staatsménner durch ein ka-
tholisch-humanistisches Weltbild wird dabei aber meist nur ver-
schimt am Rande betrachtet. Umso verdienstvoller ist es nun,
dass das Ehepaar Koch exemplarisch fiir Adenauer dargestellt
hat, an welchen Grundiiberzeugungen sich die Neuordnung der
Verhiltnisse in Deutschland und Europa nach dem Zweiten
Weltkrieg orientierte. Es ist spannend zu lesen, wie stark die Po-
litik von Adenauer von seiner religiosen Uberzeugung getragen
war und wie sich iiberraschende Wendungen dank gemeinsamer

- 620 —



Grundiiberzeugungen im Zusammenwirken mit anderen zeitge-
ndssischen katholischen Staatslenkern ergaben. Gebiihrend ge-
wiirdigt wird auch, dass nach dem konziliaren Aufbruch und der
68er-Bewegung, die die Ara Adenauer und innerkatholisch das
pianische Zeitalter vergessen machen wollten, sich aber immer
mehr als Strohfeuer erweisen, Adenauers fama immer noch
weiterwirkt.

Das Buch ldsst sich in zwei Teile gliedern: die Autoren ent-
wickeln zunichst das Bild der Personlichkeit Adenauer anhand
seiner Pragung durch das christliche Abendland (Kapitel 1 und
2). Im zweiten Teil zeigen sie, wie die christlich-abendldndi-
schen Uberzeugungen Adenauers Handeln als Politiker be-
stimmten und inwiefern ihm zu Lebzeiten und auch heute noch
eine Vorbildfunktion zukommt (Kapitel 3 und 4). Ergianzt wird
das Buch durch einen Anhang mit wertvollen Dokumenten von,
an und tiber Konrad Adenauer. Das Buch ist mit gutem Grund
nicht chronologisch aufgebaut, sondern es spiirt anhand der
Leitmotive ,,Christliches Abendland®, ,,christlicher Politiker,
,.katholischer Christ” und ,,weiterwirkendes Erbe* Charakteris-
tika der Person Konrad Adenauers auf.

Adenauer weil3 sich schon als junger Mann in der grofen
Tradition der Kirche und ihrer Heiligen geborgen; besonders na-
he stehen ihm dabei der Vater des Abendlandes, der hl. Benedikt
von Nursia, sowie zwei christliche Laien, der hl. Nikolaus von
der Fliie und der sel. Bernhard von Baden. Diese katholische
Grundhaltung tragt ihn auch durch die dunklen Jahre der NS-
Zeit, in denen er kaum Einfluss hatte, zugleich bietet sie feste
Ankniipfungspunkte zu Geistesverwandten, mit denen er nach
dem Zweiten Weltkrieg an den Aufbau eines neuen Deutsch-
lands und Europas aus christlichem Geist geht. Hierbei sind na-
tiirlich die oben schon genannten Staatsméanner sowie Papst Pius
XII. an erster Stelle zu nennen. Sein Verstindnis vom christ-
lichen Abendland und vom Naturrecht bietet auch ein ausrei-
chend breites Fundament fir die Beriicksichtigung jidischer
Belange in der Offentlichkeit — schon vor der NS-Zeit und erst
recht danach — und fiir eine konfessionsiibergreifende politische
Zusammenarbeit von Katholiken und Protestanten. Letztere ist
aus Adenauers Sicht auch geboten, ,,um dem fortschreitenden
materialistischen Denken in politischen Fragen entgegenzutre-
ten“ (112). Auf dieses Ziel verpflichtet er nach dem Kriege auch
die CDU, um ein besseres Deutschland aufzubauen, in dem an
die Stelle der materialistischen wieder die christliche Weltan-
schauung treten kann. Widerpart in der Politik sind fiir ihn: ,,die
Politiker und die Politik, die auf christlichem Boden stehen, und
die Politik, die nicht auf christlichem Boden steht. (121) Nur
am Rande wird im Buch erwahnt, dass die gleiche Offenheit
von evangelischer Seite zu Beginn der Bundesrepublik nicht
aufgebracht wird (Niemoller-Episode S. 117). So hitte noch
deutlicher herausgestellt werden konnen, dass die Etablierung
einer stabilen Nachkriegsdemokratie mafigeblich dem politi-
schen Katholizismus in Deutschland zu verdanken ist.

In diesem Buch wird nun erstmals mit aller Klarheit gezeigt,
dass Adenauers katholischer Glaube ein Verstehensschliissel fiir
politische Verhandlungserfolge ist: Die groBe Leistung von
1955, die Verhandlungen tiber die in Russland verbliebenen
40.000 Kriegsgefangenen zum erfolgreichen Abschluss zu brin-
gen, gleicht geradezu einer Pilgerfahrt: So verbringt er vor dem
Abflug nach Moskau eine ganze Nacht am Grabe des hl. Niko-
laus von der Flile (192), betet vor Beginn der Verhandlungen
vor einer Kopie des Gnadenbildes von Fatima in der franzosi-
schen Botschaft in Moskau (195), besucht wihrend einer Ver-
handlungspause die Basilius-Kathedrale in Moskau sowie eine
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Ikonen-Sammlung (135) und nimmt an der Sonntagsmesse in
der damals einzigen katholischen Kirche Moskaus teil (195).
Bedenkenswert ist auch, ob die Aussdhnung mit Frankreich
nach dem Zweiten Weltkrieg ohne Hilfe der Gottesmutter in
Lourdes und die Gnadenwirkung der Wunderbaren Medaille
sowie die gemeinsame Riickbesinnung mit de Gaulle auf die
christlich-abendlidndische Tradition in der Kathedrale von
Reims in so kurzer Zeit so viele Friichte hitte tragen kdnnen.

Der katholische Glaube stand aber nicht nur im Hintergrund
der politischen Entscheidungen Adenauers oder wurde allein
im stillen Kdmmerlein geiibt, sondern Adenauer lebte ihn aktiv.
So gibt es neben dem von der Moskaureise noch viele weitere
Reiseberichte von seinen Begleitern, in denen sie zum Bei-
spiel iiber Messbesuche Adenauers berichten. Zeugnis gab er
nach auflen auch durch Mitgliedschaft in katholischen Verbin-
dungen und Vereinigungen. Am augenfilligsten ist aber wohl
das bisher in der Offentlichkeit kaum bekannte sakrale Erbe
Adenauers, zum Beispiel die Glocke fiir die Kapelle St. Mi-
chael im belgischen Marienwallfahrtsort Banneux (177), die
Marienstatue fiir die Kapelle Maria Frieden auf dem Marien-
fels bei Baden-Baden (178) oder die Gruppe von Bronzefigu-
ren im Kreuzgang an der Stelle der alten Martinskapelle in der
Abtei Monte Cassino. Und dass Deutschland ein Jahr nach
dem Auslaufen des Marshallplanes signifikant Entwicklungs-
hilfe zu leisten beginnt (137) und der Staat kirchliche Ent-
wicklungsdienste wie Adveniat und Misereor unterstiitzt, ergibt
sich fiir Adenauer folgerichtig aus dem Prinzip der christlichen
Naéchstenliebe.

Zum Zeugnis als katholischer Christ in der Welt gehort fiir
Adenauer aber auch selbsténdiges Urteil in Fragen der katholi-
schen Staats- und Soziallehre sowie Widerspruch bei kurzsich-
tigen politischen Entscheidungen oder Haltungen von kirch-
lichen Amtstragern — Bischofe, Kardindle und selbst Papst Jo-
hannes XXIII. sind nicht ausgenommen. Im Buch finden sich
viele Beispiele, am priagnantesten ist wohl der offen ausgetra-
gene Streit zwischen Adenauer, damals Zentrumspolitiker und
Oberbiirgermeister von Koln, und dem Miinchener Kardinal
Faulhaber, der auf dem Katholikentag 1922 die Legitimitét der
Weimarer Republik infrage stellte. Und gegen Ende seines Le-
bens stellt er sich entschieden gegen einen sich dem Zeitgeist
anbiedernden kirchlichen Modernisierungskurs. Er beklagt in
privaten Briefen auch an Geistliche liturgische Missstinde
(2091.), wendet sich gegen pseudo-geistliche Schriftstellerei
von Luise Rinser (213f.) und sieht weitsichtig die Folgen der
»heuen Ordnung® voraus, die viele fiir die Zeit nach Zweiten
Vatikanischen Konzils prophezeiten, wihrend es doch weithin
zu einer flachendeckenden Erosion des katholischen Milieus
kam.

Es ist ein grofles Verdienst der Eheleute Koch, in ihrem Buch
exemplarisch an der herausragenden Personlichkeit Adenauer
dargestellt zu haben, wie die katholische Form in ihrer ganzen
Fiille alle Lebensbereiche von personlicher Frommigkeit iiber
Familie, Bildung, Kunst, Musik und Wissenschaft bis hin zum
gesellschaftlichen und politischen Einsatz durchdringt und zu-
gleich das schon vorhandene Gute, Wahre, Schone in sich ein-
bezieht. So 6ffnet das Buch sowohl fiir den politisch oder his-
torisch als auch den religios interessierten Leser viele neue Per-
spektiven.

Dr. Detlef Peitz
Feldstr. 25
12207 Berlin
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Zu Schltsselfragen des Glaubens

Antworten aus der authentischen Lehre der Kirche in den Schriftenrethen

RESPONDEO

H. van Straelen SVD

Selbstfindung oder Hingabe

Zenund dasLicht der christlichen Mystik
Nr. 1, 4. erw. Aufl. 1997, 144 S,, €9~

W. Schamoni
Kosmos, Erde, Mensch und Gott
Nr. 3,64 S., €6,—

W. Hoeres

Evolution und Geist

Nr. 4, 174 S., 2. wesentlich erweiterte
Auflage 12— €

J. S6hr u. B. de Margerie SJ
DasLicht der Augen des Gottedammes
Nr. 5, 72 S, €6~

L. Scheffczyk
Zur Theologie der Ehe
Nr. 6,72 S, €6,—

A. Gunthoér OSB

Meditationen Uber das Apostolische
Glaubensbekenntnis, Vaterunser

und Gegri3et seist du, Maria

Nr. 7, 136 S., €9,—

J. Dérmann
Die eine Wahrheit und dievielen
Religionen - Nr. 8, 184 S,, €9,—

J. Auer
Theologie, die Freude macht
Nr. 9,64 S, €6,—

K. Wittkemper MSC
Herz-Jesu-Verehrung
Hier und Heute - Nr. 10, 136 S., € 9,—

Regina Hinrichs
Ihr werdet sein wie Gott
Nr. 11, 2. Aufl., 112 S, €9,

Walter Hoeres
Theologische Blutenlese
Nr. 12, 180 S., € 10—

Walter Hoeres
Kirchensplitter - Nr. 13, 86 S,, € 6,—

Walter Hoeres
Zwischen Diagnose und Therapie
Nr. 14, 324 S, €12—

Heinz-Lothar Barth
» Nichtssoll dem Gottesdienst vorgezo-
gen werden” - Nr. 15, 199 S,, € 10—

David Berger

Wasist ein Sakrament?

Thomas von Aquin und die Sakramente
im allgemeinen - Nr. 16, 116 S,, € 8,—

Manfred Hauke

Das Weihesakrament fiir die Frau —
eine Forderung der Zeit?

Nr. 17, 128 S,, €9,—

DislincguO

Walter Hoeres
Gottesdienst als Gemeinschaftskult
Nr. 1,44 S, €6,—

F.-W. Schilling v. Canstatt
Okumene katholischer Vorleistungen
Nr. 2, 2. erw. Aufl., 46 S,, € 6,—

Ulrich Paul Lange

Maria, diein der Kirche nach Chris-
tus den héchsten Platz einnimmt und
doch uns besondersnaheist (Anspra-
chen) -Nr. 3,93 S, €6,—

Richard Giesen
Koénnen Frauen zum Diakonat zuge-
lassen werden? - Nr. 4, 122 S,, € 8,—

Joseph Overath
Hoffnung auf dasMorgen der Kirche
Nr. 5, 76 S., €6,—

Georg May
Kapitelsvikar Ferdinand Piontek
Nr. 6,70 S, €6,—

Joseph Overath
Erst Deformation, dann Refor mation?
Nr. 7,208 S, € 10—

Georg May

Drei Priestererzieher aus Schlesien
Paul Ramatschi, Erich Puzik, Erich
Kleineidam - Nr. 8, 196 S,, € 8,—

Wolfgang F. Rothe

Pastoral ohne Pastor?

Ein kirchenrechtliches Plédoyer wider
die Destruktion von Pfarrseelsorge,
Pfarrer und Pfarrel - Nr. 9, 158 S., € 9,—

Franz Prosinger

... damit sie geheiligt seien in Wahr heit
Wie wir erldst werden — Eine biblische
Betrachtung - Nr. 10, 149 S, €9,—

QUAESTIONES
NON
DISPUTATAE

G. May
Die andere Hierarchie
Bd. Il, 3unv. Aufl. 1998, 184 S., € 12—

Balduin Schwarz
Ewige Philosophie
Bd. 111, 2000, 144 S, € 11—

Bernhard Poschmann

Die Lehrevon der Kirche

Bd. 1V, 2000, Hrsg. von Prof. Dr.
G. Fittkau 344 S,, € 14—

Walter Hoeres
Wesenseinsicht und Transzendentalphilosophie
Bd. V, 2001, 178 S, € 12,—

G. Klein/M. Sinderhauf (Bearb.)
Erzbischof Johannes Dyba

» Unverschamt katholisch®

Band VI, 592 S., 3. Auflage

16,5 x 23,5 cm, Festeinband, € 22,—

Leo Kardinal Scheffczyk
Okumene — Der steile Weg der Wahr heit
Band VII, 368 S., € 15—

David Berger (Hrsg.),
Karl Rahner: Kritische Annaherungen
Band VIII, 512 S, € 19,

Leo Kardinal Scheffczyk
Der Einziggeborene
Band IX, 232 S,, € 12—

Leo Elders
Gesprache mit Thomasvon Aquin
Band X, 304 S, € 14,—

Walter Hoeres
Heimatlose Ver nunft
Band XI, 320 S., € 14,—

Franz Prosinger
Das Blut des Bundes— vergossen fir viele?
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